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بشم الله .. والحمد لله .. والصلاة والسلام على رسول 
الله محصسك صلی الله عليه وس لم # الذي آرس له اللسه رحسة 


ر 


للعالسين ھاد پا الى 1 لق المين ٤‏ بشسیرا ونذ يرا ۴ عك ږ 
خلسق الله آد م وأهبطه الى الأّرض خليفضة » طم يتركه 


بلا ايه وهدی » بل تعېده پرحسته وھد أي 


ا آخیطو ام تہاجییماکا ایا ٤‏ تىف 
سر کے رو کک ور ا پوق 


هدای قوف ملم وآ راهم رود چا )۱( 


وشاء ت اراد ة الله أن یکون الا نمسسان د اتسا فی مسل اختبار وابتالاء 
فجعسل معه ابليس وجنوده يزيتسون له المنكرات والضلالا ت ويصرفوضه 
عن هدى الل ویترصد ون له ليخرجسوه من الننور الى الظلمسات 
OE‏ دو ادوه عدا و 
توالت رسل الله على البشرية ۽ لتعيدها الى عقيد ة التوعيد 


وهد ى الله البين كلما ضلست طريقها واتبعت شياطين الانس والجن 


ر رسوا ر 
زرل أ )( 


. سورة البقرة آية وم‎ )١( 
. سسورة يونسس آيسة بع‎ )#( 


وکلما مضى العهد بالرسالسة. انتكسست الأمسة يفت كلمات الله 
وزاغسته عن هداه » حتی جاء عد رسول الله صلى الله طي 
ولم وخاتدم البسيين والعالم أجسع غريق فی وسال الشسسسسرك 
والضلالات والعبود ية للشيطان . تحكمست الونيمات فى عقول النساس 
ورقای ہے ٠‏ »+ وعمت الفوضى والمظالم أرجاء العالم تتحکم فی حضسارات 
وثنیسه ضاله فهاغيه من فارسية آو هند یه أو بانیے و روباتیے 

وجا*ت الرسالة الخاتنة لتدقذ اشرت سن ظلمة الشسرك 
والوثنيات ای نور التوميد »وين ظلم الانسان أيه الانسسسان 
الى عدل ا الرعسسن »ء ومن ضيق الدنيا الى سعة رة . 
وجاء محمد صلى الل عي ولم رحمة للعالسين بشسیرا ونذ یسر 

ليخرج - بالسلام مه الناسن من الظلسات الى النوره 

ولما کان القرآن الکریسم آخر کشسب. الله الى الناس كافسة 
فقد تكفل الله - طه الحمد والشكر - بحفظ كتايسه من الاق | 
والتحريف »ء حتى تظل كلسة الل دافا واد ناصعنة تامة 


بعد د عن يث العابشين ومکر الشياطين والضالسن ۰ 


وكا تكقل الل بحغظه ۽ فقد تکفل ۔ جلت قد رتسه - 


باعلا * كته ونشر د شه واظېاره ¢ قال تعالی 


وریا ا ر راا رو ا 
الان کاو ودره والمش 0( 
وقال تعالى : 
شراآ زت ارس رسوا يالى ودين 
ا 


وهكدا تم تعسة اللسه علينا وعلسی النساس اک ثل 


د شح ر پس 1K‏ سے ر 
۴ که ۳ 
ویتکو رتت کیلک الارسللم دين م( 


*ء ليا » قتشريحع عادل » وأخلاق فاضلة » ورجال 


سا مية # وماك ی 
: ام 
سو شين صاد قين » ينتشر فى أرجاء الدنيا » محطما الوشيات 


رالا مبراطوريات الساقطة التى آخذت تہوى آساسه تنهار بصسورة 
لم شد لہا التاريخ مثيلا . 
ولکن اقتضت نة الله أن يكين هنال کافرون کما ان 


هناك مؤشين . وأن يكين هناك سافقون كما أن هناك مخلصسين 


0( سسورة الصف آية ٩‏ + 


. ۲۸ سوة الفتح ية‎ ٠) 
ء٣ سورة الماشد #آية‎ (۲ 
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1 ہے کر سے ا ر کی ی کی ا صر اکر سے کر ر 


وأو سء ريلك سل الاس أمَة واحدة ISE‏ )0 
ويد ور الصراع بين الحق والباطل ليميز اللسه الخبيسث من الطيب 


کا قال تمالی : 


_ E 
رهكذ ا ترص لهذا الدين راما امناو من كل طسة وضلالة من‎ 


ویعکرون باھئے ويحاولسون صرف المؤشين ضه كما قال تعالى : 


لن ری عن لودو لتر کی ف بم 9( 


وقال تعالسى : 


آلکک ب ویرد وگ م سر د بداد س | اراک 
4 س سے سد سر و 


تعد اهر مر دد ما لتا الحو اغا 
راتوا کی انبا ڪل کن وکر ( 


س 


۰.۱۱۸ سورة هود آیة‎  )١( 
. سسورة محمد آية ۽‎ )# 
.( ٢١ ك) سورة البقرةآية‎ 
ه) سورة البقرةآية ۷إإ؟.‎ 
.(.4 (ه) سورة البقرةآية‎ 


رولقد تنوعت وسمائل الحرب زر الاسلام تعفاد ر کنا کات بالقدس رال . 


والحروب کہا حد ت فی خرب الرد ۾ ترما »> ققر نوا في صفسع 
المكائد والر سر على المجتمع الاسلامى کما حد ت فی واقعی 
لضسرار وما حاولسے ليود من احد ای عة مسین الا 


ن م نله تول 
ر EE E‏ 5 


نها اظهار الايسان 


وتغتسح ظينه لنور القران وهداه . وشهسم من کان على عينسه 
غشاوة وخستم على قلبسه وسمعه فصرف عن الحق وظل طعطسسى 
ضلالسه وكفضره وان أظهر الاسلام نغاقا . وهولاء امتلأات قلوسم 
حسدا وحقدا لى الاسلام والسلمين يتريصنن بم الدوار 
ويتحينون الفرص اللانقضاض عليهسم . ) 

وى العصر العباسى الأول -٠٣٣-‏ ررم - بداآت الدلسة 
الاسلامية عصر انفتاح عى الثقاضسات المجساورة ونشطت حركة الترجسة 
من لغات هذه الثقاقات الى اللغفسة العهية »ء کہا زا اماد 
العباسسيين على غير العصرب خاصة الفرس . وهنا وجد الحاقسد ون 
على الاسللام الثفرة التى ینفذ ون سہا لتحقيق آھد افم فی هدم 
لاسلا وتشويه العقائسد وهدم الأأخلاق والمادى* الاسسلاسية 
وصوا لما كانوا يأطون من هدم المجتمم رالقرا» على الاسسسلام. 
وس آبرز مکاشدهم ماعرف فی التاريسخح الا سلامى بحركات الزند ق ) . 

وتعتير الزند قة وحركات الزنادقة - وى موضوع رسالستى هذه 
من أخطر ما واجهه الاسسلام والسلمون . طلا أن الله قد تكفسل 
بحفظ دنه وکتابسه لاأصيب الاسلام يما أصيبت به الرسالات 
من التحريف والتغيسير . كن اللسه - وه الحصد والشكر- حفسظ 
د ينسه وكتابسه وقسیض للد قناع عنسه والسك ود عنه رجالا مؤطين صاد فين 


هن الخاياء والا راء والعلماء + دافعهوا عن د ین الله لتظل عقید 2 


۹ 


التوميد صافية نقية ولتظل بين دى الناس كلسات الله 
بلا تید یل ا تأویل او تحريف طبيقى الاسلام هدی ووا 
البشرية جمماء الى أن تقوم الساعة ان شاء الله . فسسردوا 
کید الزتاد قسة فی نحورهم ورد وا باتہم ینوا زيغهم وزسسف 
ضلالاتهم فالقموهم الحجر وأخرسوا السنتہم وأحبطوا مكرهے وان 
کان مکرهم لستزول شه الجيال . 

وفى هقه الرسالة التى أتقدم بها .هذا اليوم بيان لحركسات 
الزند قسسة وبصاد رها وسا قام به العلماء من جود طبه لمجاب هتا 
والسرد ليها وتبعها حتى القضاء عيها. وفی بیان ماقام به 
العلماء من جهود وعسة وعماس ¿ قدوة لنا » فى صورة مشرفة 
یجب آن تحتذی داقناً فی الصراع ضد الباطل . 

والباحث فى موضوع الزند ةة غالبا ما یجدنفسه يخوض فی پحسسر 
عياب » فهو موضسوع قشعب الجوانيب كشير الماحث تعدد المراجع. 


وھذا ما وجدت نغسی آامامه وکان علس ~ مستعينسة بتوفيق اللسبه ب 


أن آخوضه وان آطوف بمراجعه العديدة . فالموضسوع تتنا سه 


كتب التاريسخ وسراجعه كما تتعرض له كتنب الفرق والحركات الهدامة 
وسراجع الم قاگد وکشسب القاس فسة ۰ کان عل آن آجسع معظسم 
تلك المراجع وأد رس مافيها لجمع مادة بحش هذا. والتجات كذلك 


للمکتیات الکسبری فی المطكسة وخار یپا »> مشل مکتبات جا i‏ 


۰ 


٣‏ القرى ووامصة الا مام محمد بن سعود الاسللامية وجامعة الطك 
سفود بالرياض وجامعة القاهرة وكتبسة جامعة الأ زهر الشريسف 
بالقاهسرة . هقد ر ماكانست تلك الجولات العلمية بين المكياب والكتب 
مضنية مرهقة »> الا آنا كانت مشعة بما تقدمه من حقائق 
وسعارف وما تصسوره من مسواقف وأحدات . وقد أقادتتى هذه المراجسع 
) الكشيرة التعددة فى الالمام الشامل بسضوع بحشى والاحاطة 


بجواتبه الشعددة كما سیاتی بيانسه . 


ویشتمل بحشی على تمهيد وشلاعة أيواب. 

اما التمهيسد فقد تناولست فيه معنى الزندقة فى معاجم اللفة 
وكذلك ممناهھا کما وردت فى كتب المصطلحات » وما ورد فیہا سن 
معانسى مختلغفة للزندقة ١‏ وخلصت من هذا العرض الى أن لفسظ 
الزنندقة قد اتسم ليشمل كل لحد ختى هولاء الذين كان 
مصد ر الحاد هم غير فارسى ويتركسز هذا البحث على الزتاد قسسسة 
الذين اظهروا الاسلام وهم فى باطنهم يوالون ديشساآخر ويعلسون 
على نصرته وعدم الاسلام . وكذلك ماکان مہا طعنا فى أساس الد ين 


كالتبوة والقرآن وما تفرع عن ذلك كالقول بالاياحية ورفع التكاليف. 


وما الباب الأول عيتناول مصباد ر التأشير الأجنبى ء ويشتمل علسى 


أيعة فصول . الغصل الأول يتحدث عن المصدر الغارسى والثانسى 


عن المصد ر الیونانسى 
الرايسع فقسد تناولت فيه أثر تلك المصادر فى الزندقة . 

وقد بدآت هذا الباب بتمهيسد سريسمع تناولست فيه عواسل ۰ 
انتشار الزند قسة فى يعض البلاد الاسلامية دون البعض الآلخر. 

وی الغصل الأول - وهو عن تأشيرات المصدر الغارسى ۔ تحد ثت 
عن زراد شت ونشانسه وآتیت فی بحشی أن زرادشست هو حقيقة وأنه 
غير ابراهيم عيسه السلا م ولا پکن أن يکون بی بل أخسذ سن 
رسالات سماوية . كماتناطلت الأساطير والقصص التى حيكسست 
حوله وول مولده وأحوالسه ومعجزاتسه المزعومسة . وعد ذلسك 
تناطت بالتفصیل ماورد حول دعټه وسدی انتشارها ومذ هبه في 
الوحدانية والثنوية والنور والظلمسة وعرضست لكتب زراد شت وأهممنسا 
ر الايستاق ) هعد ذلك تتاولت العبادات والشراقع والأخللاق 
الىزراد شتيه وكذ لك عقيىدته فى اليوم الآخرثم نهايته مقتطا فس 
بيست من بیوت النسار . ) 

ثم بعد ذلك تناطلت ر المانوية ) » فتحدشت عن نسبتہا ونشاتا ' ۰ 
والا ساطیر التى حيكکت حول ملد ماشسی ومد ی تاشر المانوية بالد يانات » 
فلقد وجدت أن الماتوية تختلقف باخثلاف الصفاطق أو باختلاف الد يانات 
التى تجاورها . وعرضت لبعض أسماء الكدب والروساشل التى تنسسسب 


الى مانس . تم بعد ذلك تحدشت عن بيك أيسة د عوتسه ومد ی‌انتشارها . 


۴ 


وتنالست جانىب العقيدة عند مائسى وکیف تطبر - في المد اية ۔ 
الدعسوة الى الفضيلة الصارسة والعفه والزهد حتى تتمسكن سن 
اسع بن سمتتقيينا تتومليسم الى حايتتها السخورة فى الداعسو 
الى" الاياحيسة والكفضر . هينت عقيدته فى أصبل العالم والقول بالنىور 
والظلسة وما فرضه على اتباعه من شرائع ضالة مضلة . کما عرضت_ 
رأيسه وعثیدته فى بيان الخلق ضہايته وعقيدتسه فى السساد اقم 
نہایتسه مسولا ٠‏ ) 

هعد دلك تحدتت عن المزدكيسة نسبة الى مسا سزدك . ) 
وعقیسد تسه فى الأصليسن : الشسور والظلسة . وسدى الاتغاق والا ختلاف ١‏ 
بين المزدكيسة والمانهية فى ذلك . ناوطت ماتدعو اليه المزدكية 

القول بالحلول والتحلل واباحتما للأعراض والأّموال. . وشاقشسست 
ما يدعيسه البعسض من أن مزدك يدعو الى نوع ما من العدالسة 
الاجتماعية كما توما مينت فاد هذا الرآى وأآن عكسه هسو 
الصحيح اذ آن دعشه ټؤوديې حتما الى تخريب الحياة الا جتماعيسة 
مينست الآثار السيئة والمدسرة لدعته على العالسم الاستلامى فی 
ذلك العصسر يسبب دعت ١‏ خاصه د عوتسے الى الاباخيسسة. 
يعد ذلك تحدثت عن نهايسة مزدك مقتللا كسابقيسه ثم ذاكرت الفرق 


المزد كيسة پىعبك ي ه 


۱ 


وفى الغصل التانسى من الباب الأول تحد شت عن المصد ر اليونانسى 
المؤشر فى الزند تة ومركاتها . 

وضى التمهيسد لهذا الفصل تحدثت باختصار شديد عن بسعصض 
ملاسح الفلسفة اليونانيسة ومد ارسمسا من السفسطاقيين الى سقراط 
الى أفلاطون الى أرسطو » وآرافهم فى الكون والنفس والالسه وسا 
جا ۶ت به الأفلوطيني الحد يسه . وزعيما أفلوطين من وثنیات قاس 
مع سايقتها من الغفلسسفة الينانيسه بد ور بالسغ الخطورة فى زعزعسة 
العقيد ة وفسساد ها عند كشير من السلمين . 

هعد هذا التمهيسد تحدثت عن الاختلاف بين الفلسفة اليوناتية 
والاسلام وعارضهما . كسا تنالست يالحد يث عواسل انتقال الغلسفزة 
الى العالم الاسلامى ١‏ ثم انتشار الغلسفة فى المالم الاسلاسى 
والعوامسل التى ساعدت على هذا الانتشار وسراحلسه وما قاست به 
الترجمسة والمترجمصون من دور بالغ الأهمية فى التعريف بهذه الغفلسفة 
ونش رها . 


أما الفصل الثالسف من الباب الأول فقد تحدشت فيه عن المصدر 


الهتسدي . 


وتحدشت فى هذا الفصل عن البرممانيسة ۽ نسيتها ونش اتا 
واخلاق اليراهسان ودعوته والنى تحد ت عنہا الشهرستانى فحد د ها 
قيما يلى : الكائن الالہى - مقابلة الاساءة بالاحسان - القناعة_- 
الاسشقامة - الطهارة کے جماح الحواس - معرفة الفيسدا ( وهسى 
الوصايا العشر للدين البرهمى ) . الصبر - الصدق . اجتتساب 
الفضب . ) ) 

کیا تحد شت عن اختلاف الطبقات ومراتيها الأريع فى البرهميسے 
وتعليل العلماء تحليلهم لعوامل هذه الطبقية »ء بين الدوافسع 
الگہنويه والعصبيات العنصرية »> ومدى ماتتشم به طبقة الكهنسسة 
من سلطات ومسيزات وما تعانيه طبقة الفطبوذين من هوان فى ظفل 
المقاعد المسيطرة على المجتسع الهندى . 

شم تناولست بعد ذلك الكتب المقدسة عند البراهمانية ثم انتظلت 
بعد ذلك الى مذهب آخر ألا وهو ( البوذ يه ) قعرفت البوذ يسه 
ومعفى كلمة ز بوذا ) وهل هی اسم عم على .شخص معين آم هى 
لقب دیستی . شم تحدشت عن بوذا ودعته وانتشارها وآهم التعاليم 
التى دعا اليما بوذا , 

ثم سلطت الضوء بعد ذلك لى عدد من عقاتد الهشد والسستى 
گان لہا تآتيرات بالفة فى حركات الزند قة والاأفكار الهدامة والمنحرفة 


1۵ 


فتحدثت آلا عن القول بالحلسول عندهسم ثم عن عقيدتهسم فى وحدة 
الوجسود ميشت الغرق بيتهما . يعد ذلك تحدشت عن قطلهم 
بالتفاسخ الذى يعتير طم انحل المتدية التى وين يعدم اء 
الروح بل تود د فى الا جسام قتقصها سواء فى جسسد انسان أو 
حیوان على حسب ما قد ست الروح من أعسال . 

وتبينت مسن الد راسة كيف كانت عقيد ة الهند توحید یه فى السيداية ثم 
تد سورت حتى قالوا بالحلول ووحد ة الوجود والتناسخ بل وتطورت 
الى عقيد ة التثليث . ) 

شم انتقلست بعد ذلك الى الحسديستف عسن عقي دة 

البراهمة فى انكار النبوات والاكتغاء بالعقل وحده فى اد راك المعقول 


والمقټسول . 


وفى الغفصل الرايسع من الباب الأول تحدثت عن أشر هذه الصادر 
الأأجتبية فى الزندقة . طقد بينت فى هذا الغصل أثر المقاء د 
والأفكار الأجنبية فارسيه ويوانيسه وهنداية طى العالم الإاسلامى 
وما أصيب يه من حركات ومعتقدات هدامسه خارجة عن الاسلام. 
روگیف استغلت العتاصر المتريصة بالا سلام والمسلميين تلك ال“فكار 
الضالسة لتغسد بها عقاعد السلمين وحطم مجتصعهم . وما يؤسف 


لسه أن البعضر من آهل الأهواء واعداء الأسلام اتخذوا التشيم 


$ 


وسيلسة يترصلون بها الى تحقيق أهدافهم فاياتهسم والوصول الى 
مهم فكان من نتيجة ذلك ظهور الشورات والفتنن » حتى أصبسح 
التشيم ستارا لکشیر من الغرق الضالة التى كان أول دعتسم 
التشيع وآخضرها الانسلاخ من الاسلام . مینت كيف تأثرت عض 
فرق الشيعة كالاسماعيليسة يمذاهب القرس وقولهم بالاصلسين النبيسور 
والظلمة ضير ذلك من سادى* باطله وأفكار ضالة کالاباحيسه 
تألية الاسام وانكار سابعد الوت ۔ كما بینت مواطن دارهم یالی پود 
والنصاری کقرلہ م مشل اليهود (لن تنا الشار بالا أياما معدودة ) 
ومشل قطهم بتقد يس الأ سام منسبىته الى الله كما قال النصارى 
فى السسيح . وقد يرد سوال ٤‏ لماذا لم تعقدى فصلا خاصاً باليهود ية 
والنصرانية كيصد ر تأثير كما عقدت فصلا لكل من المصدر الغارسسى 
والهتىدى واليضانى ؟والجواب على ذلك أن اليودية والتنصرانيسسة 
هما دیانتان سماویتان فی ملسا يلكن الان الى دخل ليها 
کان من تلك المصاد ر التى دخل متها القساد على بعض السلمين . 
وتأشرهم كذلك بالحلول والتناسخ وظہور جماعات خارجة كالمانويسة 
والد يصانيسه تحطها الى العالم الاسلامى بقايا فارسية . 
ثم تنالت الأشر الدينى لتلك المصادر متمثلا فيما حداث 
من تأویل کلام اللسه على غير سعناء حتى يوافق آهوا* هسم .واتخذ وا 


من ذلك التأويل وصيلة للطعن فى القرآن والادعا* بهتانا بأن بعضه 


۹4۷ 


يناقض بعضه وعارضه . ويتشل ذلك أيضا فى ضعہم للأحاد يث 
کذبا وزورا » وينت مافى هذه الموضوعات من "شار تلك الغلسغات 
الأجنبية مشل قولمم ر( وأول ماخلق الله العقل فقال له اقل 
تاقل . ٠.‏ ) والصيفة الأجئيية واضحة عليه . كما يظهر الاأشسر 
الدينى كذلك فى بعض السائل التى تناها لاء الكنلام فى ماحست 
علم الكلام والرد على الدهريسة والمعطلة فیرهم . 

ثم تناولت بعد ذلك أشر المصد ريسن اليواننى والهنسدى فى 
التصوف وما ورد فيه من قول بالحلول ووحد ة الوجود وطلب الغناء والتناسخ 
وضرت أمظة على ماود فى ذلك سن عقائد وأفكار بعيدة عن 
الاسلام بل سناقضه ممه وستمدة من هذه المصادر الهتديسة 
والخارسسية واليطانيسة . 

شم تناولست بعد ذلك الأشر الاجتماعى لتثلك المبادى* والأفكسار 
السمادية للاسلام من انتشار الأباحية والغدر والخيادة وساد الأخلاق 
والمجون ء وع دت بعضناً من اشتهر بالمجون من الشعرا* الزتاد قة 
وعرضت لبمض العوامل التى ساعدت طى انتشار اللهو والمجسون فى 
المجتسع كاضطراب الحياة السياسية ويجود العناصر الأجنبيسةء 
رخاصة الغارسية »> فى المجتمم بتقاليدها الموروشى واد ادها 
الاجتماعية . وشضها كذلك الارستقراطيے العرية وشراؤها الفاحش 


واستباحة الموسيقى والغناء والنبيفك ء أ 
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ولقد تطور تيار الانحراف والزشدقه من كضه قضايا فكرية 
عقاقد يه الى حركات شوريه مقاتله تهدف الى الإطاحسة بالاسلام 
والمسلمين مشل حركات : الراوند يه والمقنمية والخرمية . وهذه 
هى وضوا فى الباب الثانسى . 

اللبساب الثادسى 

تنالت فيه حركات الزنادقة ضد الدطلة الاسلامية . وهو 
يششمل على غلاثة فصول . الغصل الأول عن الراوشد ية والثاننى 
عن المقمي والثالست عن الخربية ۰ 

وقد قد ست لهذا الباب بتمهيدين . الأول عن أثر اليهسسود 
. تأثیرھم فی فارس والعراق ود ورهم فى بث العقائد الغاسدة صقحريك 
) الحاقد ين والمتامرين للعسل ضد الاأسة الاسلامية قحطيم المجتمع 
الا سلامى أما التمميد الثاننى فقد بينت فيه حقيقة مسن 
یکید ون للاسلام وطبیعتہم فهسم 8 منافقون تظاهروا بالاسلام ومازالت 
ليسم خملقة بأديانيم القديسة واته زيا الفرسسة للاتقفساش 
لى الد ولة الاسلامية مدفوعين بد وافع د ينيه الحاديه أو قوميسه 
سسياسية . واما من المغرر بم ضعاف الايمان والعقول سن 


الذين لا يد خل الايمان فى قلوهسم . 


۱۹ 


وفى الغصل الأول من هذا الباب الثانى تحددت عن الراوتد يه 
قبينىت عقيد تم وكيف انهم جعلوا الاماسة قى العيسسساس بن 
عمد المطلنب وفالوا فى الأماسة حت قالوا بالحلول فی الا تمسسسسسة» 
بل وقالسوا كما قالت الهند من قبل بالتناسسخ . 

وتناولست حركة الراوشد ينه وفشلما والصوامل الت آدت وساعدت ) 
وفى الفصسل الثانى تنالت جركة (المقعية ) يهى تعقير 
من أخطر حركات الزناد قة فى العصسر العباسسى. الأول فتحد شسست 
عن المقنسع الخرسسانى وأصله وقائسده واذعاقه الريهيه عن طريسق 
التناسح » وايطال التكاليف .وناد ى بشيوعية مزد ك قى الأموال والنساء. ) ٤‏ 
كسا تناولت ريل ومخاريقه وسمرفته بالسحر للسسيطرة طى اتيا ٠‏ 
وکسسب قتهسم وطاعتم سم له ٠‏ وعسرضصت بعضا من تلك اليل الخاد عة. 

شم تحدشت بعد ذلك عن حرکتسم وشوراتېسم وما قاموا به من قلاقل ‏ 
واضط رابات شم نہ ایتهسم وفشسل ح رتهم . ) 

وضى الفصسل الثالست تحد شت عن ( الخرميسة ) ورضت لأقوال الملماء . 
قى أصل كلمة الخرميسه وكذلك فى المعاجم ودائرة المعارف الاسلاسية . 
ثم تحدثت عن أصلهسم وان أصل مصد رهم المزد كيه شم تنساولسست. 


بالحد سف فروع الخرميه وقسول ايلاء وسو رخی الخرق فی لكف ۴ 
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بعد فلك تحدشت عن عقاعد الخرميسة وكيف أن بايلى قد ادعى 
الألوعيه هذا بالاضافے الى قولهم بالرجعة والتناسخ وتعظيمهم 
لا بی ملم ركهم بالخمور » وقولمسم بالا لنينيه ( النور والظلمة ) 
والاباحية شير ذلك من الضلالات 

شم عرضت لحركاتہم وأماكنهم . تحدثت عن الحركة البابكيسه 
الخرميله والتى انتهت بقتل المعتصم لبايك بعد حروب طاحنه 
ذلك فشلت جرکته کا فشلت ساابقتہا . 

الاب السشالسف 

وضبى هذا الباب تحدشت عن دور العلماء فى الرد لى 

الزنادقه فى المصر المياسى الأول . وقيل أن أعرض لباحث 
هذا الباب ومافيه سن أحداث ووقائسع وما ورد فيه من ص ور للجهاد 
الرائم سواء بالكسة والحجة والفكر »أو بالقوة والسيف » أود - 
تقل أن أعرض لهذا - أن أركز على حقيقتين هاشين فى هذا الصراع 
.. لاهسا آنه - أى الصراع ضد الزنادقه ود ور العلساء فيه - 
يعبر أصد ق تعبير عن واقسع المقولسه الصادقه ران العلماء ورشة 
الأنبيا* ) و (اأن الأنبياء لم پورشوا د رهما لا د یضارا » بل ورشوا 
الملم ) مذلك ظل سيظل ان شاء الله دور الأنبياء فى احقاق 


الحق واظهاره .. وكشف الباطل وازهإقه » سيظل هذا السدور 


يعون الله داتسا وستمرا على أيدى علماء الاسلام المخلصين . 
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والحقيقة الثائية الت آوں آن آہرزڑها هنا أیضا ٠‏ هسی 

أن الد طلة العياسية كانت مصطيغسة بالصيغة الاسلامية . ازا 
استشنیتا ماصدر من بعضہم كنا كان من المأمون ويره فسى 
تشجيسع القسول بخلق القرآن وشجي ترجسة تب الغلسفة ~ 
لذا رآی الخلفاء أنغسهم بندهين للدفاع عن الدين ورأوا أن من 
واجبهسم القضاء على الزنادقة » يلقد قاموا بواجيهم فى هذا المجال 
سواء على ستو الصراع بالحجة والملم أو بتجسييش الجيسسوش 
لمقاتلة الزنادقة . طذلك فقد آد رحست الخلغفا*ء ‏ من هذه 
الزاويسة - فى سلك المدافقعين عن الدين ضد آعداقه . 

وقد بدآت هذا الباب الثاللت بتمهيسد تحدثت فيه فى عجالسة 
ن الزناد قى مواعثهلم الباطنسه قى اللضلال والانحلال واتخماسيم 
فی امال الطذات والشهوات > وموقف العلماء والخلغاء مشضهم وجهاد هم 
ضدهم على اختلاف مذاهبہم . ینت كيف آنه كلما ظه ر الايمسان 
والاسلام كانت السنه وأهلہا أعز وأقوى وكلما ظهر شى * من الكفسر 
والنغاق ظہرت البدع والضلالات » وانعكاس ذلك على عهود خلفاء 
بى العباس. 

وفى الفصل الأول من الباب الثالث ء وهو عن الخلغاء 
بد أت حديشى عن الزنادقسة ومقاوشهسم فى عد الخليغة (المنصور) 
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عهده وضعف نشاطهم »ومن ذلك مافعلسه مع ابن المقضع وقداله 
لأبسى سسلم الخرسانى وقضائه طيه وقضائه :عاسى الحركة 
ر البسيهاقريدية ) أتباءع آبی سسلم فير ذلك من حركات الزتاد قة 
فی عېده کالراوند یه فیرهم . 

شم تحدشت عن جہاد ر المهدی ) ضدهم وحزمه واس فى القضاء 
عليهم وحماسه فى تتبعهم فى كل مكان لدرجة أنه انشا لهم دائرة 
خاصة تعنى باليحثك ضهم والقيض طيهم ومحاكتهم فجعل لهسم 
د یواتا خاصا وجعمل على راسسه (عمر الکلواذی ) الذیى سى بصاحب 
الزناد قة وس اعده فى مہمته كيار رجالات العرب المخلصين وعرضست 
تمان جا لهذا الصراع فى عهد المہدى »> وكيف آنه - أى المهدي . 
لم یکتف بهذه المقاومسه السلحة لقال الزناد قة تتبعهم ومحاكمتهسم 
بل أنشا هيقة عمية لناظرتهم تاليف الكتب فى الرد يهم 
واقامة الحجة واليرهان ضدهم . 

شم تحدثت بعد ذلك عن مقاوسة الزند قة والزناد قسة فى عهد 
ر الهادى ) الذى اشتد فى مقاوشهم تنغيذا لوصية والسسسده 
ر المهسدى ) وقد كان يقول ر والله لأقضلن هذه الښرقة كلها 
حتی لا آترك فیها عينبا تطرف) . 

ثم انتظست بعد ذلك للحديث عن أعمال (الرشيد ) وجهساده 


ضد الزناد قسة وشدته فى مقاوتهم لدرجة أنه سجن أحد أعبام 


۲ 


ظننا منسه أنسه متأتر بكلامهم ولم يطلق سراحسه الا يعد أن 
تأكد من سلامة معتقده. 

وتحد شت بعد ذلك عن موقف المأمون » وهنا بينت موقفے الا یجایى 
فى حربه للزناد قه وعقد المجالس للضاظرة الق عست حتى أصيحست 
الساجد تعمج بالساظرات التى تقام فيہا لتطهير الاعقاد وتصحيسح 
العقيد : يالحجة الدامفة والعلم الصحيح ءلدرجة أن المأمسون کان 
يقوم بمتاظرة أفران الزنادقة بنضه . الا أن هناك للمأآمون جاتيا 
سلبيا والمتمشىل فى نزوعه للغفكسر الأجنبى حتى ظهرت الجهميسسسة 
والراقفضة برهم ٠‏ 

كما تحدثت أيضا عن استعانة المامون بكيار العلماء والفقر اء 
لحماية الدين س الزتادقة . وضيت شلا لتلك الشاظرات بمتاظره 
السأسون للمرتد الخرسانى . 

ثم انتقلست بعد ذلك الى عهد المعتصم وحيسه لبايك الخرسسى 
وعرضت آيضا لحادشسة کیری حدئت فی عهده وهی محاکته ( للافشین ) 

ومن هذا العرض السريع تبين لنا مدى أهتسام هولاء الغلقاء 
بمحاية الزنادقة والقضاء ليهس . 

كما عقد ت ممحشا خاصا تحدتت فيه باختصار عن المقاومة الشعبية 
ضد ٠‏ الزناد قسة والتى كان دافعها الفيرة على هذا الدين وحمايسة 


المجتمسع من فساد هم وضرهت أمشظة من ذلك » کحرگات خالد الد رویشء 
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) وسهل بن سلامسة » وأحسد بن نصر الخزاعى يرهم . 

اللتصل الشاسى 
وضى هذا الغصل الثانى من الباب الئالت تحدئثت فيه عن العلاء 
ود وره قى الدفاع عن الديسن وصحة المقيدة ضد الزناد قة وضلالا تم 
والحادهسم . 

ويتضمن هذا الغصل سبعة ماحث . البحث الأول عن دورهسم 
فى الرد على المشككين فى الرإريية القائلين بالطبيعة » والصحث 
الثانبى فى ردهم عى المشككين تى الرل بيه القائلسين بالنسور 
والظلمة والمبحث الثالث عن ردهم على القائلنين بالحلول والاتحاد . 
آما الجحث الرابسع فهو عن ردهم على نکری التبوة والاأد يان . وأما 
البحث الخامس فهو رده على الطاضين فى القرآن والسنة . 

تحد شت فيه عن ثلاشة مواضيم » اويا : الرد على الطاضسين 
قى القرآن والسنة القائلين بالتناقض . وائيهسا الرد على القاظلسين 
بخلق القرآن وتناولست قیسه رد ود الكثير من العلماء وحججمم كابنتيميه 
وابن تيبةه والامام أحمد والحسن البصرى وايب السختيانى ومالك 
ابن أتس والليث بن سعد صغيان الشورى وأبى حنيفة والشافعصسى 
فيرهم س الأعسة الأعلام والغقهاء الأجلاء . 
وثالئشہا خممتے لمواجهة علماء الأمة للأحاديث الموضوصة وكشفها 


وفضح أقوال الزناد قسة الذين اتخذوا من وضع الأحاد يث المكذ ية 
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سيلسة خبيشة لطمس حقائتق الد ين والتلبيس على الناس واقناعسم 
يضلالاتهم . ويكفى لكى نتصور خطورة هذه الوسيلة اللئيمة الخبيثة 
أن تعرف أن واحد ا فقط من الزنادقة أقر أمام المهدى بانه وضسم 
مائة الف حديتف »> كسذبسا ومتسانا. وس هنا يتبيين لنا 
جلال وعظة الجهود الطيبة التى قام بهاالملماء لكشف هذه 
الموضوعات والرد ليا وحماية الاسلام من شرورها . 

تنالت فى البحث السادس ردهم على القائلين بالتناسخ واخیرا 
تغاولت فى الميحث السابع ردهم على القائلسين بالاباحية واسقاط 
التكاليف ءوقد أورد ت فى كل بحست من هذه الباحتف صورا دیسد و 
لمجابهة الملماء لاأقوال الزناد قنة المنحرفة وضلالاتهم وشبهمموالحاد هم ء. 
بالحجة الدامغفة والمتطق السلليم والرأى السديد . وللا خوف الاطالة 
لعرضت يعضا مما جاء فى الرسالة من هذه الرد ود والحجج والمناظرات 
والتی يبدو شہا کذب آقوال هولا ء الزناد قة وواهى حجتهم ووء 
طويتهم واماد هم على الخراضات ولا وهام وء التأويسل الذى لايتفق 

مع نطق أو عقل أو لفسة. 
وكان على أن أبسين فى نهاية هذا البحث موقف الشرع من الزنديسق 
وأقوال العلمساء فى تسول تهة الزتديق » والفتوى فى قتل الزند يق . 

وفى الختام » معد هذا العرض السريع لموضوعات الرسسالة وما ورد 


فیا من ابخان پد راسات 1 رجو اللسىه أن کون سف 
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وفقست في اعطاء هدا الموضوع يعض حقه من الد راسسة واليحست» 
فو ولا شك موضوع هام فی تارسح الاسلام والسلسين »> وصسورة 
يالغة الخطورة وانداشير واجھه ویوا جه الا سحاد م من خپست سسکا سد 
أعسد ٿس وسسارفشهم الد ائمة لصرف المسلمين عن ديئهم ءعقيدة .. 


تشريعا .. وخلقا وساد ی*. 


ولا يسعتى فى النهايسة الاآن أتوجه بالشكر للسسه سبحانه وتغالى 
ار > ثم لى معالى مدير جامة أم السقسسرى الد كنسور 
ر اشد الرأجج, وسعادة عميد كلية الشريعة والدراسات الاسلامية دء صالح بن عبذالله 
ابن حمببد »و سصادة عميد كلية الدعوة واصول الدين دء عبد الصزيز الحميسدي› 
وسعصسادة عميد مرڪر الدر اسات الجامعية للبنات دءعدنان وزان» والى سعسادة 
وکیل كلية الشريعة والد راسات الاسلامية الد كذور سليمان الدویجسرى 
على ما اطلسضشى به من عطف مدة د راسستی وتحضسبرى الرسالة . 
کسا اتوس بالشکر والتقد یر الى استادی الد کدور بركات عد الفقاع 
د ویسدار . فقد کان لى نعم الناصح وخير موجه طوال مراحل 
اليجسثف المضنيسة وكان لاشرافسه توجيہانشه القيمسة  .‏ مذ البداية 
الس النهايسة أن اجتزت خضم هذ اءاليسث المتشعب الروافد المتعدد 
الصا والذی کان عل“ لاجتیسازه سسبر اقسواره أن ألم بالعشرات 


4۷ 


£ * 
لا ساتسذ تی 


الاقاضل المستحشين أضااء لجنسة التحكسسم 


لتکرمپے بقبسول مناقشة الرسالة » وأدعو الله أن يحسوز هذا 


البحد على اعجايهسم . 


وآخر د عوانا أن الصمسك لل رب العالسين t44‏ 


4 


الزنسد يسق + } ن التشنوية ۳ وو معرب # والج مسي 


%8 وجاء فی اسان العرب 1 
e eh‏ 


سے 


3 
رعو بالفارسسية : زند کرای »> يقول بد وام بقاء الدهر » والزند قة, 
الضيسق ۳ وقي ل الرند E!‏ مسل Es‏ سيسق على تسام # »ي 
وقال آحمد سن ی ۳ لیس زند یسق و ف رزیسن ن لام 
ہے 


ولیس فی کلام السرب زنديق »> وانما تقول المرب رجسل زنىد ق 


سے سے 
2 


وزنسد قسی إن ا کان سد يد السضسل ۽ الإا اراد ت العسرب ممسنی 


مات قولس العامة قسالوا + مأجسف وك دک سری ۾ فالا آراد وا معنی 


کے 
چ 


کے 
فسی رئاد قسسة وقرأزتسسة عسو ن الياء قى رند سق وترزسن 


س ا 
)3( الجوھری - ج ر - سورج ر. 


)1( 
وأصلس الزناد يسق ٠:‏ ) 


, اما المعجىم اليسيط فان يقسول‎ x 


الزشدقه : إ القول بأزلية العالم > واطلىق على الزراد شتيه » 
والسا نوه یرهم من الشنسويسه وسم فيه فاطلسق علس کل 
شاك » او ضال > او ملحد). 


× معن الزيدفة فى كيب السطلصسات ؛ 


یتحد ث ابن قتیبه عن الزند فه باعیسارھ ا دينسا خشاص ا 


من آديان الفرس فيقول : 


کات النصرانية قسی وت ساسك وقسان يعض فض اة ۽ وکا 


وکاتست المجو سيه ی مام ٤‏ وگانست الزند فة شی قسریسشر خد وسا 
(۴( 5( 
من الحسيرة (* 
)د( 
ونسری الخياط الممتزلى یستعسل لط الرتات قسة للد لا ةة 


ز0 این منظور س ج ۲ ص إزه. 
#) مجمع اللفة الحربية - ع ١‏ ص إءج. 
3 الحيرة بالكسر شم السكون : ورا *ومد نة كانت على شار شه ت ميال من الكوفة عن موضع 
يقال له النجف »› زعموا آن بحر فارس كان يتصل به »والحيرة 
الىخورنىق بقرب منہا مما يلى الشرق على نحوميسل » والسدير 
فى وسط البرية التى بينها. هين الشام كانت مسكن ملوك العسرب 
فى الجاهلية من زمن تصر ثم من لخم النعسان راباق ز انا 
۰ ياقوت العموی » مصيم البلد ان {PIA = fT‏ 
| و) ‏ المعارف ص زب ) 
ا (ه) هو آبو الحسين بن أبوغمرو الخياط الخوی توف سنة. ١‏ ٣ه‏ إانظر 
الشمرستانى » الملل والتحل »ج ١‏ صإب. 


سر 


o 


قال أبن الراوندى :(وزعم شام أن أكشر اليس سود 
ا rs‏ 
والنصارى. ٠»‏ والمجوس والزتاد قة والدهرية يصجرون فى القيامة ترابا . . ) 
Le‏ السسعودى فان يقول 

ان فی ر ایا سائی طهر اسم الزند قة الذى اليه ضيف 
الزناد قة » وڌ لك أن الفرس حين اتام زراد شست بن اسبیمان . . . 
بکتاب سم السسر وف پالیستا الل الأ لى س الغار ر ر 1 
وعسل لسم التقسسير » وهو الزتسد وعسل لهذا التفسير شرا 
سسماه البازند »> ركان الزشد بيانا لتأويسل المتقد م المسنزل , 
وکان من آورد فی شریعتہسم شیا بخلاف المسنزل الذى هسو 
البستاه » وعدل الى التآويل الذى هو الزتسد » قالسوةا 
هذا زنسد » ضأضافوه الى التأويل وانسه منحرف عن الظواهر 
من المستزل الى اول هو بخلاف التستزيل ١‏ فلا ان جاءي 
اللعرب أخذت هذا المعصنى من الفرس » وقالوا : زنديق ءوعررسو . 
والئنسويه هم الرتاد قسه" > ولق يېؤلاء سار سن اطق الىقد م 


وای حك وت العالسم 1 


x‏ كسا أن الخوارزمى يقول 


)۴( 
الماتنويسه وکانست المزد يي يسصون بلك ) , 
س ا 
)0( الا تتصوسار س ٣م‏ 
%0( مرو الذهب - ج | مص ٠و‏ ون 


. ) أما السيد المرتضى فاه يرى أن الزنادقة , ھم اعد اء 
الالام الدين يرين الا سلام والد خول قى أهله »> ولكش سم 
فى الباطن يخغفون الحقد ليه والكيد له » رشأ بعد مولاء 
جماعسة مسن بتستر باظہار الاسلام, ویحقن اظ ار شعاره والد خول 
فى جملة اول > دمه وماله زتاد قة ملحدون »> وكفار مشركون > 
فشعهم عز الأستلام واعلسه اعام وأغلسط. » لأنهسم يد خلسون فى 
السدين » ويموصون على الستةعغين بجاش رابط »۰ ورآی جامسسع 


ٍ ال دي‎ . E x 
ما یپ ره سن پاس‎ ٤ فوسل ص کڈ سن الوحشة ¢ سي الا ميا سل‎ 


)0 
الد ين ۽ الد 0 E‏ صنق على السعقية a‏ عار) » 
× ويقسے أبوحاس الفزالى الزتد قة الى قسمين : مطلقة ومقيد ة 


الزلد قة المطلقسة إ أطلقها على من انكر آصل المماب 


عقليا وحسيا وى من أنكر الصانسع للمالم أصلا ورأسا . 


ما الزدد السة المقيدة , فقد أطلقها على من ات المعاد 


بنوع عقلنى سے نفسى الالام واللد ات الحسيه وى سى 
أثمست الصاننع مع نغى عله بتغفاصيل العلنوم » فهذان 


9( 
النرعسان عنسده زندقة مقيدة بنسوع اعتراف بصدق الأنبياء٠‏ 


آ8 


ويل اہن 1ل وزی کلمسة i‏ لااد والرشف سے على يسم 


التكلمين واستدل على ذل بقول أحمد بن حتبسل حيث قال . 


)۲( 
ر لا بقلم صاحب كلام ہد اء لاء الكسلام زتاد ق ٩‏ 


#* 


کذلا يطلق ابن الجسوزى هذه الكلمسة على أعد اء الاسللام 


الد ين ببق مرون له الحةف والبقض اء ویعملسون يکل ما لد یسم 


من ایل من أج القضاء عليسه فيصلسون بذلك الى ما يبتغونه ` 


من نيل المسذ ات واستباحنة المحظطورات مسل باك الرس صاحب 
2 2% ++ 1 . )7( 
ود کر فی كتاف امطلاحات الفتسون . 


الىزنىسد يىق ۽ لز الشوي القاشل بالهسين فیهمسا يکسون النسسرر 


والظإلمسة ويس-سەیم ما ( پم زد أن وأشرمن  )‏ فیسمسی خالق القسير 
( يزرك أن ) ء وغالسق اشر ر آهرسن ) . 


وشو الدى ل يو مين يالله تیسارل وتعالى هالا خرة ۽ وو الد ى 


0( 
ية سر الا يسان وپيەلسن التضسر (eee‏ 


8 يقصد بعلماء الكلام الذين أفضى الکلا م بأكثرد .م الى الشكوك و يعض 
ال الالاد , 
ا 
زو) تلبیسر ابلیسس - مر ٣‏ ړ لړ 
( 1-1 امصك ر السابق u‏ ص ١‏ إإء 
مم على الفاروقى التہ ایو = aljY ofp‏ 


۳ 


1 


معن الزند قسة قد شمل الاسا کشبرین |ء شملل من بقصسسسف ا 


الطحسن ی القرآن والرسسول ود ین ا ساسا م زەن پیت سم الد يت 


يكون التصد یس به طامنا قى الا لا 
کن لیف جا يشمسل کل من يعتقد آن ودا الد ين مسن 
وسح البشر حيست يقصول :ر حتى آنى أعرف طاقفة من الزناد قة. 
کانىوا بقولسون أن دين الاسلام اتفضق عليه فى الباطلن الى ٠‏ 
صلسى الله ليه وسلم وأبو بكر وشالشهسا عمسر لکن لم يکسن 
عر طلما عى سرهتاكلے ۲ © ) 
أيضا الق كلسة الزند ق على المنلافقين الذ ين يبلغضون ٠‏ 
WM ) ) )‏ 
الرسول صلى الله عليه وسلم كما أطلقا على القرامطة زالا سماءيلية والنصيرية 
هذا يالاضافة الى أن لاء السلفل يجعلسون تفاة 
الصقات من الرزناد قسة » يقسول شيخ الا مساك م أبن تيمية 1 
( وکل من تدر كلام السلف والأقمة فى هذا البساب لبم ٤‏ 
أن الجهمسية النفاة للصضات كانسوا عند السلف والأعسة سن لے 
الملاحدة الزناد قسة) : 
9) المصدرالسابق م ص۷ 


)7( انظم, ماج امش ج ~~ ۷ھ ۲ ۴ 
(Û‏ د ر۶ تعارن الء قل والنقل سج Fr ™ o‏ 


٤ 


المعصنى الآ خر للزند قة والذى كان يفهسه الخاصة 
وأشباهہم فهو ما انوا يعنون به مسمن. اعلق الاسلام ظادسرا 


)3 
تد ب ۹ بد ین القرس, القد يسم ياطتسا ¢ وخاصسة مك فس مانىس »چ 


نسلا ظا . ن کل سا تقد م آن لظ الرزند قة اتس ع ليش مسل 

ٍ .  %( 
کل ملد ك ھی هول الد ين کان مال ر الحاد هم غير‎ 
اروا الاسلام وشم تی باطتهم يوالون ديسا آخر ویعطسون‎ 


کان لہا الأئر الأكسرر قى تكوين الحركات ضد الاسلام وكذ لك کل 


ماکان طعتا فی استاس الد ين كالنبوة والقرآن وما تفرع عن ذلك 


ن القسول بالاياحيىة ورقع التكاليف + الخ ٠‏ 


)1( اندر آحمد مين س ی الا سللام ج ١‏ ”صن 27 ’= oo‏ 
0( الد السم سم عن الد ف عد ل عثه وقلان عب ل عسن 


مال ... . (مجمع اللخة _ المعجم الوسيط - ج ؟ صب رر ). 


الياب الررل 


٠ ۶‏ و 7# 
مصاررالتا رالا ہبی 
اات فة _ 


۲۹ 


یلاحظ الباحسث فرقا کبسیرا بین انتشار الزند قسة فى 


يعض البلا الاسلاميسة دون بعل التخر. 
کسا یلاسط رقا کبسیرا بین سلوی آعںاء الا لام ف يعض 
اليلاد دون يعض الآخسرء قبجد أن أعرا الاسسلام فى 
کے مشلا اہ سسلوك معين » وهو اظهار الكفر واض ىا 
واعلان الحرب لی المسسلمين ما وجدوا لذلك سبيسللا 
فاذ١ا‏ ما اسلموا الصا دين لله ولم يبق عندهسم 
للكفسر لاء » والسسبب فى ذلك هو ابی الاتسان العرسى 


سن احتراسسه للع سد وأن خيانسة العم د ساسة ا قف أثرھ ا 


علسىی صاحی پا فق ط پل تنتقل الى قبیلته ود ریه من بعك ه . 


فلما انتقل الا سلام الى المد ينسة وجدنسا النفاق يذ 


سر 


لن وجنود السود بالمد نة کان سببا فی تلوت ال مم فصب 


الخلف بالویي نوعا من الشطارة » ولذلك لسا وجدوا قوت 
السلسين قابلوها بالنضاق غير مبالسين بسايلحقهسم مسن 
عار »> فالغايسة عندهسم تسبرر كل أنواع الوسيلة . 

ولذلاد. ودنا ضرهامن الكيد للاسلام والسلمين تظپير مسن 


مولا ء۶ المنافتسسين ما کان للسسلمين هسل پا 4 سٹسل 


فير ذلك من 


¥ 


منوا وجك النهسار والكفسر آخسره والتش كيك فی الدين a‏ 


الوسافل‌التى تحدت ہا القرآن الكرم والسنىة . 


النبوية . 


ياخذ اشكالا قد لا يدها فى مكة لطا فى الدية ٠‏ ا 


السدى اناه ء كما لانجسدهها فى المدينة لأن السلحم. 


الوةة کسان اه : مسا پکسون عسان .التآشسر بسا پسحساك ۰ 


فان دپنسه کان عاصمسستا اله 
مسن ` كل وء ١,‏ وط فرص أن يحض السلسسين , 


. ۰ ۳ ِ 
داشر بضوع من هذا المکر ۔ کما حصل ن الا وس وال خزرج' ف 


د س بینمسم الود - فالہسم يرجعون الى دینہم تاين عارفسين : 


من کید شیطان ؛ والنافقون فی المد نة کتان 


ا 


آن ما وقع کان 


آولاد هسم على الا علاص للدي كما گان . من 
ن ا1 ۱ اء ف فيا ر مي جرا الجزيرة 


الميية تخد شكلا خر حیتف استطاءع أعداء الالام س وسم 


A 


أصحساب ٠.‏ قاقات قد ية ويکر ودهاء - آن يۇ روا فى السلمين 


هدلك وجدنا الذين تكوضست نهم حركات الزند قة ما شيطان 
يعرف ما يفعلل وآنه يكيد للاسلام لما بيشسه هينسه من العداء 
الدذى لا ينتہى واما مفغفسل انساق ورا* الشيطان ظنا أن مايفعله 
هو الا سلام .ومن مولا ء كانت حركات الزند قة على مدي التاريسخ 
الاسلامی والتق اهما ماكان فى العصر المباسى الأول . 
ولما كانت هذه الحركات لم تنشا من فراغ يبل من قعل أقوام 
تأترا بد يانات وتقافان قديمة فانستى فى هذا الباب سأيين 


مت ال ر رك ك الزند فة . 


وهی فی محموعم ا لا تخر عن شلائة مصاد ر : 


المصد ر الغارسى » والمصد ر اليوناتنى ء والمصدرالندى . 
واد ا کان مشاك در قير هذه الصادر الثلاشة قائيسه بالحسسسد 
نك آنسه يربع الى واحد من هده المصادر الشلائة أو اليما 
جميعا وآن أصحاب هذا المصدر لم یکونوا الا ناقلىين . 
فالیښسود _ آتياع اليود يسة المحرفضة طبعا - لم يكن لهم نكر 


مستقل بل كانوا ناقلسين عن واحد من هذه المصادر. 


1۹ 


وكذالك النصارى - أتياع التصرانية المحرفسة - لم يكونوا اا ناقلسین ` 
من الوشیات القد ية کالیہسود تاصا. ) 

انا ءحیتما نج تأشیر الیهود والنصاری فی يعض الا نہرافات 
التى أصابت السلمين»ء يجب أن نعلم أن هذه الاتعراقات راجعة 
عند التدقيق - لواحند من هذه المصاد ر الشلاشة ز الفارسسى ٠»‏ 
راليوتانى » والهتدى ) وق جعلنت هذا الباب الأول لدراسة 
مناد ر هذا التأشير الأجنبى الذى أفسد على السلمير اء 

م 


{N 
متناحصرین يقل بعضهم يعفر اء وقتسسسف بد أت بالمصد ر الفارسسسى‎ 


انه قرب دآئسیرا! 4 ففف کان صاب الحركات مثآشرین پد پاش سوق ۾ 
التى أشرت وتأثرت »فقد كانت للتقى القوافل والأفكار والجيسسوش 


والد يانات » وقد أصبح واضصا يعض الشى* ما أعطته هسه ٠‏ 


المنطقة لفيرها وسا أخذته من غيرها. 


)0 افص د پالفارسی هنا ما یشسل المنطقة باکطلم ا ما پش عسل 
واد ى الرافد يسن . 


6 


فكشير من الأفكار خرجت من هذه البيئة لتؤشر فى 
بيشسة آخبری » ش۳ رجعت الى صد رها الأول »> حيث ظن اليعض 
آنہا وافد ة من الخارج وأد رك البعض الآخر آنا رجعت بعسسد 
أن هاجرت . 

وأا فى هذا الباب لم أتعرض لكل الفكر الفارسى بل 
اققتصرت على ماکان واضح التأشير لىی السشلمين . 

فاتنا لم اتعرض للحضارات السوسريسة والبابليسة والآشوريسه 
ضيرها من الثقنافات القديمسة لأن أدينان ضارس الحديشة 
المسؤشرة انما تمظتها وأضافت اليا ثم کانت هذه الأخسسيرة 


4 


الول 


الصررالت ارسي 


ام ي 
OE‏ 
الاو ٍ 
لمرد ڪٺ 


زراد شت ہن بورشسب » ظپر أينام الملك كشتاسسف بسن 
لہراسب > رو تبي المجون ١‏ قد أتاهم بالكاب التصسروف ٠‏ 
بالز و عه التاس واسم شد الميين بساه ٠٠.‏ 

ان الذين يشون بوجو زرا شت اختلفوا فی تاریخ ظهوره ‏ 
قالبعض يذهب الى أنه ولد فی الألف الساب سة أو السايعة قبل 
اليلاد » يتيل فى تصق القرن السابع قجم هر ارجح الا قوال ٠‏ 
لأن معطم المراجع الى بحشت فيها تقول بذلك . ) 

کا ران قد زعم قوم من آهل فلسطسین انه کان خاد ما 
لبعض تلامذة آرميا النبى خاصا به أثشيرا عضده. . 

د رس الأد يان الغارسسيسة القد ية التى کانست موجسود 3 سی | ۰ 


ذلك الرقت. ولق اختلىف الباحثون فى شخصيتسه وانش موا فى فالسك 


الى شلات فرق 0 


امع اللفة الميية ¢ 
المعجم الوسيط »ء ج ١ء‏ ص ء٠‏ )ء 


1 


3 


خرافيسة نسجت حطلها طاعضة من العقاقد والتقاليد والشرائع 
والعبساد ات التى كان سير يها الايرانيون ء ولا يقد مسون 
فى ذلك دليلا يشهد بصحة قولم هذا . 

فىریق < يقول : ان شخصيتسه حقيقيسة » وآنه هسو 
ابراهيم الخليل الذى ذكر فى القرآن ء وأن أسغاررالاأيستاق ) 

(Dw ِ 

هى صحف ايراهسيم التى تحدت عنها القران ‏ . ولکتہم - 
ذلك ۔ لم یادوا بد ليل.. يقول على عد الواحد 


کیپ ما ما کان يعکف په قومسه ٣ن‏ عا ۾ الکواکسب وما 
يملا ويرمز اليما من أصضام » وما يتعلق بالقاء كليهسا فى 


9 
التار ‏ ءوجعللها بردا سلاسا عي » فكل هذا التدار 


انار الصسعودى . مر الذهب - ح١‏ ص۹٣‏ مم > 
والشہرستانی - الطل ج ص ۷۷ - ٣1‏ ۷مم » وسا النشار 
نشأة الغكر الفلسقى - ج ١‏ ص ٠4١ - ٠,۷‏ ويحبى الخشاب » 
الحقاء الحضارتين ص إ٣‏ -.م. ۰ 


آي کہا ترد د الا سطورة عن زراد شت . 


3 


بینهمسا فى هذه ال سور جل هذا الضريق يقول : بأن 
زراد شست هو ابراهسم وان الاہستاق هو صحف ابراهم . 
ړا فہذا الرآى لايعتد به لأن من الأدلة التى دؤكد 
بطلانسه آن زرادشت قد ظهر فى أصح الروايات فس 
القرن السايع قبل الميلاد على حن ان ابراهيم الخليسل 
کان ظہوره حوالى الىقرن السا غشر قبل الميلاد أى قبل 
زراد شست بنحو عشرة قسرون . ٤‏ 
كلك ابراهيم عليه السلام نشا فى بلدة ور بيلاد الكلد ان 
ونه سامی الجنسر :على حين أن زراد شت قد نشا باذ یجان 
احد ی مقاطعات مید یا فی بلاد ایران وانه آری الجنس. 
كذلك تجد أن القران الكريم قد ذكر رحلة ابراهيم عليه 
- السلام الى مكسة وأسكن فيها اينه اسماعييل وآمه ماجر 
هنضساءه الكعبسة » بينسا زراد شت لم تكن له آيةصلة بيكسة. 
مذ او بالاضافة الى ماسيق فانه سواء صحت الروايسسة 
آنه ايرا هيم > او غير ابراسشيم فانسنى بعد بحت تسان 
أستطيم أن اقول بثقة أن هذا الدين تأر فى 
آكشرمن موض م بأد يان إلهيه خاصة ساجاء فيه من وصف أ 


قبض الروح والحساب والص راط .واجتيازها والجنسة والنسار 


کل هذا تجدې س فی کشر م مڼ تة سافن | الد ين i‏ ا 


ولا يەكىن 1 ٺن يکون هذا ت رع بشسر . 


الرواية وهو آنه اپراهیم اليه اد وهذا مالا بیت ا 
تجژم په لان قد داخبل عليه التحريف حيست فبدء كذلك. فض 
کشر من قطة يخاليف الد ين الالهسى وخاصة فیا ورد سنن 
تقد سس الضار .... ) ) 


عله السلا ۴ و یکن ان ن کن تہپ سسا ا اخذ ۔ ن ن سالات 


1 
سسماوي ةة . 


انظر الأسغار المقدية فى الاد يان السابقة للاسلام ص ۷ 1 ب 


1 


الاساط ر واتع صا لق یلت حولم 


لقد تنسحت الزراد شتيه اس اطير وقصصا حول مط 

زراد شست قاد عت انها معج زات ۽٤‏ وقالت عن بانسه نسیی ری 
# ب 

فيسا قالوه آن هناك شبہا کییرا بین باقیسل عن لادتسه 

وسا قينل فى ولادة السيح عليه السلام حيث زعسوا بآن الله عز 


۹ . r n A 
س کی صوره من نور متلالی ° على ترگیسب صورة الا تسان‎ 


وأحسف به سيعين من الملاتكة المكرسين وخلىق الشمس والقمسسر 
والكواكب ولا رفر وبسنى آد م غير تحركة شلاثة آلاف سنة ثم جعل 
روح زراد شت فی شجرة أنشآها فى الى يسين ء ورسہها فسى 
فلسة من جیلل من جبال آذریجان مم ساز شبح زراد شست 
بلين بقرة فشريسه والد زرادشت فصار نطفسة » ثم ضغفسة 
فی رحسم مه » فقصدها الشيطان فيرها فسمعت أمسه 
نبد اء من السسماء فيه دلالات لى برها فبرآت ثم لما ولد 
ضحل ضصحكة تبينها من حضر واحتالوا عى زراد شت حت 
وضعسوه بين مدرجة البقرة ومدرجسة الخيل » ومد رجسة 
التدذعب » كان ينتهضر كل واحد هسم لحمايته » وشا بعد 


ذلك الى أن بلغ ثلاشين سنة » فيعشه الله نبيا الى الخلق 


£۷ 


کہا يزعمون - هذا ؛ وقد زعموا ايضا لے معجزات آخرى شا 
آنه آخیر عن الكائنسات من المغيبسات قبل حد وشا من الكليات 
والجزئيسات ؛ وقالوا بد خول قواقسم فرس کشتاسف فی پطنسے 
وکان زراد شت فى الحيس فطليوا منه آن يشفغى ذلك الفرس 


فاطلق فانطلقت قوائم الغفرس فآسن به الطك . 


كما يزعسون أنه سر على أعسى بالدينور » فقال لسن 
عه خدوا حشیشه ‏ وصفا لهم ۔ واعصروا ما ها فی عینه 
فاه يبصر ففعلوا فأبصر الأعمى '. 

وقيبل عضسه بأآن روح اللسه حلست فيه او أن اح 
الأقانيس المكونسة للاله ء هذا وقد نسبت اليه خوارق ومعجزات 
أخرى » كأحياء المتسى ورد قوة الايصار الى العينين . 

کما قينل أيضا بآنسه قد ظهر تيل مولده شور يكلم نبا 
بقرب ظهوره الى غير ما هنالك من الأساطير والخرافات التى قيلت 
لسك » 0 

هده مزاعسمم حول زرادشت . ونری فیہا خلیطا سا قیل فی 
السيح من المعجزات وما زعسه النصارى زورا من القول بالحلول 


الذى بنوا عليسه القول بالأقانسيم. 


)0 انطر المسعودۍ- مرو الذهب ج ١‏ ۔ ص ۲۲۹ - ٣٠‏ والشهرستانى 
الط دج ١‏ ص رم » وامى النشار - نشأة الفكر الفلسغى سج ٩‏ 
ص (۱۹ - ۲ ١١‏ ؛» ويحبى الخشاب .. التقاء الحضارتين ص ج - 
وعلی عبد الواحد - الاسغار المقدسة ص ٠بر‏ . 


= 


دعوت ومدی انشا سا 


و الجسد يد ة التى اى ہا ا 1 ر 
فى ذلك 0 کانت محاولته بان ھچیر قوسے الى ولا فار 
واخدذ يد عىو هناك سن جد حك ید فی السنوات الأولى . ا | 
اشا للق ا وك استطاع | ان یور ی ا 
آمسن په الك کیستاسب اوخل د یانتسه تاشر را يدنا استطاع 
أن یشغخی ریه الیش ی فی ن ان فلك مفجزة ا ی ا 
افسداقسه فنا جنا يسه إقيت يائسة ‏ زرادشست تجاجا کسر 
بحیسث لہا باط الفرن وأصبحت ھی ا الرسسى e‏ 


پیب مقبرة م ا 


زب انظر الشهرستانى - الملل والنحنل -ج ( س 2 i‏ 
و) انظر هری بيرستب - تاريخ الشرق القديم ‏ ص ۲1١‏ امسق ٠‏ 


النشار ‏ نشآة الفكر الغلبغي ب چ ص 4۳-۹۲ 


۹ 


مرھ ن 7را وسک 


ينسب الى زراد شت القول بالوحدانية كما ينسب الي 
القول بالتشويه > فالا ولون يرون أن الديانة الزرادشتيسة فى 
بد ایتہا .کانست د يالة توحيسد وذلك لاّنہا تدعو الى #بسال ڻ 
اله واحد وقحارب الشرك وجبادة الأصنام والكواكب وساقر 
قوي الطبيعة غير أنه كما هو واضس انه دخل الديانة 
السزراد شتيسة التحرسف قيبصا بعك ۽ آی أصبحت ف پانس تو 
۰ )9( 
تعتقد بوجود الهسين ۽ احدهما (ريزدان ) اوتجعله الها 
قر را 9 قد ٠‏ 
للخير » والآخر رأهرمن ) وتجعلے الها للشر » قمتقد أن 
ء : ( 
ویقسول. الشهرستانى: (وکان كد يتسه عيال ة الله والكضر بالشيطان 
والا مر بالمعروف والنهي عن المنكر واجتشاب 'الخباشت . . . والنور والطالمة 
أصلان قضاد ان ۽ وگذ لاف ( ينزد أن ) » و ر آھرسی ) وھسا بد ؟ 


موود أت العالم »> حصلست اترا کیب من امتزا ج سا وید ئن الصسسور 


من الىتراکیب المختلفة ء.ء.. 


})0 خالی الخير بزعم المجوس (الخوارزمی » مغاتيح اللوم ءص] د ) . 

¥{ خالق الشر بزعمهم ( الخوارزس » مقاتيح العلوم + صر 1م ) . 

 )١‏ انظرعى عبدالواحد - الاسفار المقدسة ص > ١‏ » وساب النشار 
نشأة الفكر الغلسفى سح ١٠-ص‏ ٣۹ر.‏ 


والخسير والشسر والصلاح والفساد والطمسارة والخبسثف انا حصلت 
من امستزاج الشور والظلسة »ولسو لم يمستزجسا الما کان وجسسود 
العالم . وهما يتقاوسان ويتغالبان الى أن يغلسب النسسور 
الظلمسةءوالخسير الشر .ثم بتخلص الخير الى عالمه والشر 
ينشسحط الى عالس » وذلك هو سیب الخلاص والیساوی تعالی هسو 
الذى مزجپما وخلطما لحكىة رآاها فى التراکيیب وما جعل الور 
صلا وقال وجوده وجود حقيقى » وأما الظلمة فتبع كالفل 
بالنسبة الى الشخص فانسه يرى أنه موجود وليس بموجود حقيقة 
فایسد ع النور وحصل الظلام تيعا لأّن من ضرورة الوجود التضساد ٠»‏ 
فوجوده ضروری واقع فی الخلق لا بالقصسد الاوں ۳ 

وناك من یری غیر ھذاءکما سیاتی ان ابقی على عبادة 
التسار والكهنة مشعلی النار . وكل ما يقسال فى زراد شت لا زال من 
باب الاحتمال لأن ضياع المصاد رتجعلنا لانتيقن هل هو من قول 


TA = TTY =7 الەلل - ج‎ 0) 


mais a™ 
هم کاب له هو ر الأبستاق ) الل ى اد عى آنه ازل‎ 
والکتاب يقس م‎ ‘٣ لر وش رحسه الزنسسد وستا أو الزند افستا‎ 


المالم الى قسمين الروحاننى والجسماضى » أو الروع والشخص 
كسا يقسسم الخلق الى قسسين التقديسر والفعسل ثم يتكلم فى 
مسوارد التکلیف وهی حرکات الانسان ويقسمها الى شلاشة اقام 
( الاققاد » والقول »> والعمسل ) مالثلاثة يتم التكليف. 
واد ا جری لی مقتضى الشريعسة » فاز الغوز الأكير.. 
ولقد أمر أردشير الأول بعد أن ولسى عرش 1 


٤ 0) 


يران الہرذان 


نص واحد شہا. ثم آجیز هذا النص واعتسبر كدابا مقد سنا شسسم 


جاء شابير الأول اين أردشير وخلیخته فاد خسنل فى هذه المجموعة 

من الكتب المقدسة النصوص التى لا تعلق بالد ين والستی تبحست 

فى الطب والنجسوم وما ورا* الطبيعسة . والأوستا الساسانية” - والتى لم 

يتبسق نها اليوم غير اقا ڪلم تکن تحتو ی على العياد انت“ فقسط 

1( الهراينذه ۽ هم عبد ة الشيران » اندم هرد ( الخوارزی ٤‏ 
مغاتيج العلوم ء ص ١ن.)‏ 


o 


بل مالاضافة الى ذلك كانت د.اقرة معارف تحوى العلوم كلها الممادء 


. )0( 
والتشسريس؛ والحكمة العملية للعمسةف الساساشنى 5 


)1( انظاسر المسعودك ی - مروج الد هب ¬ ج 7دص ل ءوالشمرستانى 
الملل - ح ١‏ - ص ٣۳۸‏ ء ويحيى الخشاب - اران فى عد 
الساسانيتى - ص ٠+.‏ » وطى عبدالواحد ‏ الأسفار المقدسة 
ص ۲ ۲۹ ¢ ویجیو الخشاب الو اء الحضارتين = ھر feo - ١‏ 


وا 


(0) 


٠ بارات والشلل والاخلاق الزرارشي‎ ٠ 


o 


: الصیساد ات ۽ 

من آهسم العباد ات فى الديانة الزراد شتية تقد يس 

التسار حيت ر أيقى زراد شت على احترام الآريسين للنار 
واد تہے لہا على آنا رسز ظاھهر للخير والنور كسا 
احتغسظ أيضا بفكرة الكهنسة مشعلى النار. © 

كذلك يدخل من ضس تلك المبادات الأدعيز الش يتجسسه 
با الى الالىه والملاثكة والأرواح الق وقوى الخير 
والصلوات التى كانت تقام فى الهياكل خمس مرات حسسول 
التسار المقدسة .والصلاة فى الزراد شتيسه دعاء يوجه الى 
آھورا مزدا. 

وكان الزرادشتى مقيدا بعدة طقس وادات فى كشسير 
من شستون حيادے الخاصة » كالاكل والضوم والاستيقاظ 

ضه واضاءة المصابيح » وكان عليه أن ييقى نار الموقسد 
فی داره مشتعلة لاتخبو » ولا يسمح لضوء الشمس أن يقسع 


على الشار ولا للماء آن يلقى على النار وا ليده آن تمسس 


(0 


0¢ 


جشة صسیست أو جسد اسرأاة حاشض ولا يلوت الساء رالا 
يتكلم وا يیكى فى اء الطمام . 

ركان الزراد تيون يذهبسون الى هياكل التار فى ايام 
أعياد هم الرئيس-ية ليقيمسوا الصلوات و يبتهلوا الى آهورامزد! 
بالد عوات وخاصة يوم التهه » وهو عيد النسيروز. 

زليس فى الد يانسة الزراد شتيسة رهبانيةءبل إنها لتكره 
کل ماپژدی الى الخمول واضعاف الجسم »كذ للك تنہی عسن 
الصسوم الا فى ظروف خاصة ناد رة . 


وکان يشرف على شون العياد ات وما اليها من الشستسون 


الديتيسة طبقتان من رجال الدين : 


أحسد اهيا طبقة الموابذة ويسمى كل واحد شهم مسهسذان 
وكاسوا بتطلون الوظاعف الديتنية العليا ویسراسسه سم . 
الموبدمهدان""» ولم یکن نشا السوابه مقصورا طى الشئون 
الد ينية بل انهم كانوا يمارسون كذلك شون الطب والقضاء 
والتعليم ویشترکون فى ادارة الشئون السياسية للد ولسة وى 


شئون التشسريع والتنغفيذ »> ومن شم کان لہم سلطان خت لى 


المهذ: تفسيرها - حافة. الد ين. لان الد ين بلختهم (سو) و (بذ ) 
حافظ رسود مهد ان رئيس الموايذه وقاضي القضاه ومرتبتسه عند هم 
عظيسة نحو من مراتب الأنبيا* والهرايف ة د ون الموايذ فى الرقار 3 

ر المسغودى > التنبيه والاشراف ؛ص . و وانظر الخوارزیی فاتیح 
العلوم کں ٢٥‏ )ء 


- 


الملوك آنقسپم + فتك کان زراد شست نتسه موم ا 
والطائقة الا خرى هى الہوابذه كانوا يعولن اقامة الشعائر 


سانيا , الشسرا ۲ 


e 


ولقد ورد فى الاأبستاق أن آأهورامزدا قى أوعى الى زراد شت 
ان * المتزيع * الى تزه عند الله من اليس له بيست 
وأن من له خلف ألى منزلة ن ليس له خلف وکانت أکہر 
ګارشة تحسل بالرجىل عند الزراد شتيين ألا تكون له ذريه. 
رکانوا يعتقد ون أن من ید رکه المت من قبل آن بنجب 
أولادا لايد خسنل من باب الجنة . 
كذ لى تحث الشريعة الزراد شتيه على العمل والسمى والضرب فى الاأرض 
لکسب الرزق وانتساج الشروة » وخاصة دهم الانتاج الزراعی 
تربية الماشسية . 
الفا ,.الأحللاق , 
وقوام الا “خلاق عند زراد شت ثلاشة أمور + 
الغكسر الطيب » والكلسم الطيب »ء والعمسل الطيب. 
کان لاقل د خول آحد فى الدين الزراد شتى الا بعد 
۱ 
أن يؤخذ عليه بهذه الأمور ميشاق مد ونه صيغته فی الا مستا 


(0. اثظر على عرد الواحد - الاسغار المقدسة ص لع إ ع ١‏ س۹ إس ١١درز‏ 


۵۹ 


( لقد طلب زراد شست. من الاتسسان آن يجمل هدفسه فی هذه 
الحياة مكافحة الأرواح الشريرة بأن لا ينقاد الى غوايتها وأن 
يحافة. على الطهارة والنطافسة لقسلا يترك الى تسلطها عليه 
وما كانىت الدقوى أعظم الفضاعل على الاطلاق ء فعلى الانسان ' 
ټل کل شىء أن يعبد الله بالطمر والتضحية والصسلاة 
ولم تكن فارس السزراد شتيسة تسسمح ياقاىة الہياكل أو الأصنسامء 
يسل کانوا ينشتون المذابسح المقدسة على قم الجيال وفى القصور 
أو فى قلىب المدن » وكانىوا يوقد ون النار قوقہا تکریما لاٌهورامزد ١‏ 
بل كان الا يرانيون يعتبرون النار مقدسسة وى فى تظرهم أ كشر 
العناصر طهارة » كلها حياة وحركة » زيل الظلسة ولرد 
الشياطين كانت كل اسسرة تعسل على أن تظسل تار دارها 
متقدة دائنا ء لأن انطفاء النار معتساه بؤس الأسسسسرة 
واض ملالا . 

وطوكى الفرس كانوا لا يسيرون الى حطلة أو رعلة الا يتقدم 
مواكيمم المشاعل المقدسسة وحاريب النار » وكانت بيسوت ال( 


)۱( أول ییت بنا آفرید ون : بيت نار بطوس » وآخر بخمدينة 
سخاری » ههردسون واتخذ بهہمن بیتا بسجتان یدعی 


۵4۷ 


(1) : f 
. و على سسطحج وو ء)‎ 


سے ان هيت تار سی کویسه » بین فارس وأصیهاان » 
ه کیخسرو و خر بقوس یسمی جریر . میت نسار يسس 
ککدر > بضاه سياوش فى شرق الصين ١‏ وآخر بأرجان 
من فارس اتخذه آرجان جدکشتاسب » وهذه البیت کانست 
تیل زراد شت ثم جداد زراد شت بیت نار بنیسابور » واخسر 
بنسا . وأسر کشتاسب آن يطلب نارا کان يعظمها جسم 
فوجد ها يمديشة خوارزم فنقلها الى دار يحرد سی 
آذ رخره » والمجوس بعظمونها أكشر 8 غيرها ‏ ويقال ا 
آنوشروان هو الذى نتلہا الى كاريان فترکوا بعضها ٠.»‏ 
يحلا يعضها الى تسا . فى يلاد الريم عى ايسواب 
ق سط تیه بيت نار اتخدذه سایور بن رد شیر » فلم 
يزل الى أيام المهمدى ميت نسار ياستينيسا :على شرب 
مد ينسة السسلام لبسودان بننت كسرى وكذلك بالہند والصين 
بيوت نيران .. وأما اليضانيون قكان لهسم فلاشة أبيسات 
ليسست فيا تار . والمجوس انما يعظسون النار لممانسى 
فيا شیا انپا جوهیر شریف علو ٭ وشیا انا ےا 
أحرقت الخليسل ايراهيم ليه السلام وشا ظنهم أن 
الشعدليم لها ينجيهم فى المعاد من عذاب النارء 
والجطة هى قبلة لهم » وصيلة واشارة . 
( الشهرستانى »+ الملل ج ١‏ ص ٤ه‏ = هه؟). 
 )(‏ نورالدین حاطوم - نيه عاقل - أحند سین - صلاح مدانسى 
تاریخ الحضارة - ج ص ۲۹۳ . 


۸ه 


هتاك أسور تنسب الى زراد شت فيا شبه سينا هين الأديان ‏ 
السماوية » ويظهر أن وجود فارس فى طتقى الد يانات کان اپب 
هذا .فالا رواج عند زراد شتا(لاتفنی وآنہا تنعم بطييات الحمياة 
أو تشقی بمحنها تلاشة أينام يعد الموت ثم تحملهسا الريساح 
حتى تصل الى الصراط ( جينىون ) وعناك يقام حسايها أمام ثلاشة 
قض اة | میترا - سلاش - راشنو ) ٬فتوزن‏ اعسالہا من خير وشو ویحکم 
ليما طبقا لموازیضپسا خفت او ثقلست متم ليما بعد الحكم أن تسر 
على الصراط الذى يتسع للأرواح الخيرة وید ق على الأ رواح الشريرة 
بحیث تترد ی فی جهنم (د وز ` ) قمر الري الخيرة بثلاث مراحسل 
حتى تصل الى الجنة( 'بهشست إرهذه المراحسل هى الفكر الطيب والعمل 


الطيب رالقول الطيب وين الجشة وجهنم مكان بسسى الأعراف 


( هشتكان ) وفيه تستقر الأرواح التى تعادلت سوازينها. 


وتنتظر الأرواح يوم القياة ؛ وينسيى“ به المخلص ( سا أشيان ) 
الذى يرد الئلأرواح حياتها الأطلى على أن تحاسب فى اللخسرة 
بعد أن يطهر الأرض من المعدن المنصهر » وحينقسد يننشب القتال 
سين أهورا سزدا وأهريسن فيحترق هذا الأخير وصير التصر نافيا 


لا هورا مزد ا 4 وھد ١‏ کله لتداج القرصة امام کل مخلوق ليس اعد الب الخير وليعمل 


طى تقوية الأصول الثلاثة : الغكر الطيب والعمل الطيب والقول الطيبا) 


)0 التقاء الحضارتين ص۲1 «بر). 


۵۹ 


لقد سات زراد شت ققیلا فی بیت من بيوت الشار فى بلخ . . 
ند ما أفار طیہا الطورانيسين فى بلاد یران »وقیل کان عمسره 
فى ذلك الوقت پم ل 

وقبسل آن نترك زراد شت نقول انه برقم مافی د یسه 
من توحيد وحض على الأخلاق الطيبة وایمان باليسوم الآاخسسسر ي | 
انسه برسم هذا شرى فيه مدا الثشويه خاصلا ر مجادة الشار 
وتقدایسما وقدیمہا عى كل شى* مما جعسل الناس يذكروها قل 
آن یذ کروا الله سبحانسن . 

ذلك تراج التوحيد وقد ست التنوي ى ' سا سیکون له الأعر 
البالغ فيمن سيأتى يعد . 

وحن لانقول انه هو الذى سن عادة الشارييل نقول انه 
ابقی طیہا لان یبد و من المراجح أن عاد ة السار فى بلاد قسارس 
کانت أسبق من زراد شت فقد کان للنار بیوت ( قل زراد شت شم بد د 


}0 انظر السعودى ٠‏ روج الذهب ¬ 7 “ص ۲۹ = ءل وعلی 
عبد الواحد - الاسغار المقدسة > ض ٠‏ . 


. عطلى‌ هاش الغصل‎ ٩۲ الطل والنحل ج ۲ - ص‎ )٩ 


المانويه : نسية الى مسؤسسا مسانسى بن فاتك » 
آو گما جناء فى.. بعض الروايسات ساتنى بن ) فاتسق + ولسسسسسد 
سسنة إ۲ - ۹ + والذدی ظہر فی زسان شابور بن آرد شسیر . 
من أسرة عريقة » وقيل فارسی من الأسرة البلكية السبرتي 
وتیل من المائلة الاشكائية » كانت لا تزال تحکم ایر یران حسین 
ولد مانى » ومن بلدة همدان نشا واللده قاتسك فى أذ يجان 
شم هاجر يعد ذلك الى بابل حيست أقام . فى قريسة سط وا ية 
حیسین > وهناف کان يحض ر مجالس المشتا. » ولکنه تعمسسق 
بعد دلك فی د رس آد يسان زمبائبه الزراد شستية والسيحيسسة 

AY. 


المشتسلة بعك فلك . 


ر هولا ء القوم كشيرون بنواحى البطائح ءوهم صابة البطائح » يقولون 
بالاغتسال »ويغسلۈن جميع : ياگلۈنە : در یعرف بالحسيح 
وهو الذى شرع اللسة ويزعم أن الكىونسين ذ کر وأتشی . . ) (این الند یم 
مريت » ص ۷۷ ). 

7( منسهون الى أبن د يصان وهم وة( الخوارزمى » مفاتيح العلوم ء 
ص ه ۽ » وائظر ابن النديم » القہرسء ص ۲ ب ولش رستانی 
الملل ءج ١‏ ء الهاشن ص ۲٠١‏ ). 

i‏ ينسبون الى مرقيون وهم ثنوية أيغ ا رالخوارزم ءمفاتيح العلسوم 
صر ت ۲ واتظر أبن الند يم »> الفهسرس ء >۷٤‏ › والشم۔رستانی »الملل 
جح و e‏ الامش ص ٢‏ د٢‏ م 
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کان مانی هذا ھا فى الأصل مجوسیا | حن ن ديناء ودعا 
اليس » حيست انت المانويسة هى الد ين الذى آتی سه والسذى 
ساره الزراد شستيون فی اران عن اجلسه ۽ كما ح اریہ السيحيسون 

فى الفضرب . ) 

حاول ماشی أن يکون هذا الدين الجد يد الذى آتی به من اد ىء 
شساقعة من عدة آديان » خاصة وان الفرس قد اعتادوا المرونة 
فى العقيدة » وكان الا جتهساد فى الأد يان أمرا مألوظنا ضدهم.. 

ولم يکد آرد سیر مؤسس الاأسرة الساسانيه يسيت حقى ظ سرت 


)1( 
المانويبه ماضسة للزراد شتيه التى حاول فرضها على اران . 


ا 
OF‏ انظر ا شهرستانی الملل ج ١ص ٤‏ » والخوارزی - مفاتیسح 
العلوم ن f‏ ای 1 لنشار - نشا إ لفك 1 ايب د 4 
الاسلام -ح ١‏ - ص ۹ ر والبغداد ی - الغضرق بين الفضرق صرب 
ويحبى الخشاب _ التقاء الحضارتين ص ١م‏ س رم 
ويحبى الخشاب - ايران فى عهد الساسانيسين ص رب . 


۴ 


الأساطيرالق مامت حول مولره 


فى الوقت الذى كائت فيه أ ماتی حلاملا به تیل بانه 
کان هساك ماتسف من هیکسل بیت الاأصنسام ٠‏ يهتف باسسسم 
والسده :يافتشق ر( لاتأكل لما : ولا تشرب خمرا » وا تنک بشرا ) 
وقیل : بان هدا النداء قد تکرر یه شلات سرات ومن خلال 
شه الكلمات يثضس لشا مدى خطورة الدعسوة السانوية الستى 
جاء بها ماني بعد ذلا ان دعا الى نفس ما آسر به فتشق 
والده الذى أسر بقلم النسل ولكن المجتمع الفارسسس قد أدرك 
مدى خطورة ذلك عليه » فهي تعن القضاء عليه » قكان 
ذلك هو السبب الرتيسسي فى قتلل ساني والخلاص مشه وسا 
يدعو الیه کنا سیاتنی . 
شم نتابسع الحديست عن تلك الأساطير التى قیلست فيه حيسسست 
زعسوا آن والدتسه عندما کاتست حاملا به گانست تری منامسات 
نة ء وى اليقظ سة کائنت ترى أن ذا يانه فيسعسك په 
الى الجسو ثم يرده , 

کا زعسوا أنه كان على الرفسم من صغر سنه » بتكلسسم 
بكلام الحكمة فلما تم له اتنتاشرة سنة اناه الوصى وقال 


له : اعستزل هذه العلسة فلست من أهلمسا » وطيك بالتزادہ 


f 


ترك الشہوات › وطلب سه أن لا يخرج فى ذلك .الوقسست 
لحداشه شه وخدما أتسم (>۲ سضة ) قال لله : حان لسك 
ان تضرح فتشساد ی بأسرك 

وخرج يوم ملك سابور بن آأرد شير > وضع التاج 
على رآسه ومعسه رجسلان من اتياعسه على نفس مسذهيهء أحدهما 
يقال له : شمعون والآاخر زکوا » وىعمه ابوه ینظر مایکسون 
من آشره » ومن هنا يدأ الدعسوة الى مدهي ٠.‏ 
وفی بعض الروایات کان يرى الوحى فى صورة.. مسلاك اسمه القرين 
فکان يكشسف له عن الحقائق الالہية . 
خد ماي يدعى با آتی لتکمیل کلام اللسہ ران خاتسسم 
الأتبياء » وأنسه الفارظ ر (© المشر به عيسى عليه السلام »كسا 
زعمت السانويه تسه عند ما دخل عى سابنور ين ارد شیر 
الذی کان ظہور انی فی عہدہ - کان عى كتفي شل السراجین 
من نور فلما رآه أعظسے وبر فى عينسه ركان قد عزم على الفتك بے 


. ۲ 
وقتلسه فلا لقي داخلته له هيب وسر ب 7 


() الغارظليط : مترجم عن الیوتانی » فاذ ا كان الأصل بارقلى طوس 
فيکون معناه المعزى والمعين والركيل » وان كان الاصل بيركلوطوس 
ڀکون قربی ا من معش مجمد وآحمد والنصساری يقوون بالا ول لبعد وا 
بشارة عيسى ٠‏ يمحمدصلى الله عليه وسلم ولكنهم مخطكون ( رعمت 
الله الهندى ءاظهار الحق ءج ٣‏ ء ص وء > ) 

0) انظر أبن النديم - الغيرست ص ۷ه وه ويحبى الخشاب 
أيران . فى عهد الساسانيسين ص ٢إ‏ إ والسعودى - التنبيسه 


ا 


وال شراف م ډړ. 


اختلفت المانويسمة باختلاف المناطق التى بشرت فیا أو 
اخشلاف الد يانات الستى جاورتها » حيست نجد أن ماني كسا 
ذکرت سابقا قد نشا على مذهب المفتسلة ولكله تعمق بعد 
ذلك فى دراسة أديان زمانه كالزراد شتية والسيحية والبرهمانية 
والج ود يه وسذ اهب أخسرى وخاصة مذهب ابن د يصان ومرقیون 
وخر من هده الدراسة - كمايدعى - بغكرة خلسق د ین عالسسی 
يصلسح للناس كافة ولا يخص الا يرانيسين وحدهسم » حاول آن يجسع 
الشرق والفرب تحت لرواء دين واحد قاعم على العقاق المعروضه 
فی EY‏ لذا فقد اعترف ببسودذا وزراد شت اليح . ری ی 
تعالم بوذا وأخصها الزعد فى الدنيا مايصلسح لأّن يقبلسس 
التاس . ورای فی سذهب زراد شست ان الصراع بين الى النسور 
والظلمة يصلح أساسا لحل قضية الخير والشر » ورآى السيح 
مشلا محققا للخلاص فاد عى أن الغارظيط الذى بشريه السسيح 


والذى ينتظره العالم ثم انه سزج هذه المقاقف » وهذا السزج 


ر انظر الاسغراينى . التبصير فى الدين ص ١.‏ » ويحيى الخشاب 


ايران قى عہد الس اسانيين ص -٠۷(‏ ۲ تفس المؤلف 
التق اء الحضارتسين صر ۳ ۰ 


1۵ 


. 
. س u‏ 
الأخسرى ففسى الغرب مشلا أكد المانويسة لى المتامصر 


المسيحية فى مسد هيمسم > قى الشرق کید وا على الپساد ىء 


) اکر الور رالظا ث 

ت ل 1 1 امي r‏ لنسو 9 
م انپسم ضی ایران وا على لصراع بين ر 
1 نف الة ذا الى ۱ 

الذی کان معروفا لدي القرس, ند القدم ۾ سل راع 


}1{ 
الذى 


پار اسن زراد شست . 1 


1 . شڈ الققاء الحضارتين ص )٣م‏ اب 
)1( يعبى الخشاب جن 
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لماني سيعة کب > أحدها : فارسى . والأخسرى 

بلفسة سسوريا » فمن ذلك ) 

x‏ كتاب سفر الأسرا 

کتاب سفر الجبايسسرة. 

. كاب فرائض السماعسسين‎ x 

× كاب الشايرقان . 

× كتساب سفضر الأحياء . 

0 ) 


× تاب فرقساطيا .. 


اء الرسا ل تنبل مانن : 


انی عدة رساشل آورد نها صاحب الغفہرست آگشر من سبعین 
رسالسة متها : ) 
رسالسة الصليسين » رسالسة الكبراء » رسالة هند العظيمة »رسالسة 
قضاء العدل » رسالة فق العظيمة » رسالة أرمينيسة » رسالة 


الكلمات العشر ءءء . 3 


r ((‏ نق المرة ا لابق - ص ۷۰ = إ۷ + 


f 


عند ما اتم انی رعا وعشرين سنة جاء#ه الطللفى _ 


کہا يرعصسون ‏ وقال ليه : حسان لك ان تخ رج فتسناد ی سرك ۔ 
وڅرج يوم ملك سسابور بن ارد شير يشر بد ينسه الجسديسد 


ورسم التاج علبى رسس ومعره رجسلان من اتب اع آحد ھا يقال 


له : شمعون والآاخضر زکوا وسعہ ایوہ ینطر ما یکو مسن 


وزعم آنه الغارقليط الذى بشر يه عيسى عطي السلام 
واه يرى الوصى فى صورة ملاك أسسه القرين واه يكشف' 
له عن الحقاقسق الالبية فهو قد اتس لتکیل كلام اللسس 
وعو خاتم الأنبياء 
ن يؤشر فى الكشير من الناس فصدقوا ما يقولسه 
من قصص وأساطير »> قبعه خلق عظيم من المجوس اداعسوا 
له النموة وما زال على تلك الحسال حتى قل كسا سيأتى 
فی بدایة دعوقتے ساره الزراد شتيون فی ایران کا حسارسه 


السسيحيون فس الغضرب. 
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التی فرضت على ايران كدين رسسی معد آن راجت فضسى 
اران ع تجسحع رجسال الدين الزرادشتى واد وا لمحاریتهسا > 
ولکنه بالرقم من ذلك الاضطياد الذى لاقاه مائسى واتباعه 
الا اسه لم ییاس بل حاول آن بیشر بمذهیه فی مسال 
الهنسد روالتبت تركستان الشسرقية وخىراسان وعاد الى ايسران 
فى عد هرمز الأول فرحب بسه الك ترعيبا شجعا واستطاع 


آن يظفسر بد خسول الطك يرام ال ول قى د ينه فبذلای اتد 


سساعده وقویت شوكتے »> طا رأآى البلك مالحق بالدولة امسن 


ساد بسبب دعوته آمسر په فقتل » وعتی يعد مقتله تابعست 
الد وة سياسة البطش والاضطهاد باتياعسه مسا زاد فی حماسم 
تشاطمم فأخذوا يعلون جاهدين على نشرها فى السار 
فائتشسرت فى الىغرب وكان لها اتباع الي أقصى حدود الد وة 
الروماتيسة » وضى الشرق كان لها اتباع حتی بلفست الصين » وسسع 
آنا کانست بغير د وة تحميها وقرعى بصالحهاء يسل أصبحست 
مشتتة » قد تفرق أصحابهاء الآ أنسه بالرفضم من ذلك نجد انها 
قد طت حى القرن السايع عشر ء أما فى ايران فقد سرت فى 


اة ]اء وذ للف سسب یسا مقت مانی وأصحايسة ¢ وقد کان هتاف اليعض 
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من أضراد ها الدين آراب وا الاعتفاظ بها فقد فضلوا ترك ایران 
ا شد ف الى MM ٠‏ 
ویقول السعوك ى تی علا : ان } الماتوية أشن ت فی 


صر قبل الاسلام بين النصارى » ويڏ كر ان بطريسق الاسكند رية 
طیساوس. الق للبط ارق والاساقفه والرهبان پہلاد مدیسر والا سکند رة 
أكل اللحم لأجل الشنو ية ليعرف من كان مضهسم نوي المذهسب 


لکا کائست الشنويسه تمتنسسع عن ذلك , 


فما البطارقه والاساقفه والرهيان بغير صر 
والاسکند ريسة كروما وآنطاکی ضيرهما من البلاد فائنهم اشنعوا 


عن اكل اللحم > وأكلوا بدلا ضسه السمك محتة لمان كانت 


الثنوية لاتاکل اللحم ولا السمك الا السسماعين ضهم فان متهم 


. )ب( 
من ياکل اللحم وشهسم من يأكل السمك دون اللحسم .) 


)0 اندر الطيرى - تاريخ الا مم والطوك ج ۽ ص م سا 
النشار - نشاة الفكر الغلسفى ح 


ار 


مسی 
١‏ حص د۷ ٠‏ وابن النديسم 
رمت ¬ ص ۷ه - ويحبى الخشاب . الدقاء الحضارتسيين 

۲٢ - ۲۰‏ وخر المۋلف ايران قي عهسد الساسانيين صب . 


ز) ‏ التنبیے والاشسرافا ‏ ےر امو پې 


س 


أخذ مانسى فى بداية آمره يدعو الى الفضيلة الصارمسة 
والحياة الستقيمة يعض المادىء كالتعفف عن قل الحسى 
فى شتى صوره والزهسد فى الدنيا ء واجتناب السحر وعبسادة 
الأ وثسان ومذ ١‏ لیس بالغىریب ٤لا‏ عب شه لان هذه هى طريقة 
الكشير من الغسرق والمذ اهب القاسدة الضالسه . فهى تيدا 


بنفس هده اليداية.وسدذا مسا يدل على خطورة الأمر لأن النضس 


يا 


البشسرية التى مازاللت فطرتها سلليمة وخالية سا عكر فووا 
ويدنسسها من الشواعب لاتقل الا مايوافق حقيقها الانسائية 
السليسة آو بالأحرى نجد أن الكشير سى البشر الذيسن وان 
شايتسم بعفر الشواقب فى هذه الحياة لكنهسم بطبيعتهسسم 
الانساننية يميلسون الى الادى* الصحيحة والتسسك بالفضياة 
والحياة الستقيسة . 

فده المبادىء لاتعافا النفس وان لم يمملل بها البعض 
سن البشر لكنبا قر الى التق > محبية لها . أد ركت المانويسة 
بخيشها هذا الشى* مدأت بم قى الدعرة الى يادقها وافكارهسا 
وعقاقد ها. وقد استطاعت بالفعصل التآأشير فى الكشير من النساس 
واجتذ ابم اليهسا ثم بعد ان تكشت أخذت تدعو الى الاباحيسة 


ا 1 
والكفسر الذى شمل تلك الدعوة أو ذلك اليذه( 


(ر) انظر العراقى - الغرق المفترقة ص ب 1 وولترالسون -تاريخ العالمس 1 ۲٦‏ . 


ان القول بالنسور والظلمة كان تيل مانى كسا تقدم عند 
الكلام على زرادشت ولما جاء ماني شى فى تفس الطريسق 
بل تراء یحاول تآاصیل الشو. : 

يقسول الشہرستانى : ان ساتنى زعسم أن العالم مصنسوع 
مركب من أصلسين قديمين : أحدهنا نيور »> والاخر ظلمسب 
رانہما ازلیان لم پزالا ءون يزلا » وأنکر یود شی الا من أصل 
قد يم + وزعسم آنہہا لم يزالا قويسين حسنانیین ۽ دراکینن 
سميعين بصيرينن » وهما مع ذلك فى النقس » والصورة»والفىسل › 
والتد بير » ستضادان وفى الحير تحاديان تحادى الشخض والطل ) ٠‏ 
والسيب الذى جملمم يقولسون بالا ئينية اسم حاطوا تفسير الشر 
السموجود فى العالم فأخذ وا يبحشون فى تلك الأصول التى تقوم علسى 
الخير والشر ولكن نجد آنہم لم یستطیعوا أن یفہموا صد ور 
الىقتين الخير والشر عن مصدر واحسد لذلك قالوا : بالمدأيسن 
الننور والظلمسة » والفارسية " يزدان ” و ” اهرمن ”°. 
0( الطل والتحل ح ١‏ ص٤‏ ؟ »> وانظر ابن حزم - القصل سج - 

ص ور والبغد ادى الفرق بين الفرق د ص إ۷ ء ويحيى الخشاب 

التقاء الحضارتين - ص هج د رج ونغس المؤلف - ايران فسى 


عهسد الساسانيين - ص ب ١‏ ,والقاضى عد الجبار. - المفستى 
ا ب ١ . ٣‏ + . 


فا 


مدا کما آنہسم اراد وا آل يىضيفوا الى الس خلىسق ما ظنسوه 


شرا 


يقسول الملطى الشافصى : ان المانوية ( يزعسنن أن 
الہسين وغالقين » خالق للضير والنسور والضياء » وخالسسق 
للشر والظلمسه والبلاء , نزهسوا الله وزعموا أنه لم يخلسسق 
الظلمة والبلاء » والهوام والسباع : فعاو مع لما تنزهسوه 
شریګا خلق هده لاء > وزعسوا أن الله تعالنی خلق الرو 


الجارى فى الجسد » فقالوا : آلا ترى الروح اذا فار 


الجسد أنتن » وان الخالىق الآلخر عندهم خلق الجسس 


واللە لايخلىق نتشنا للا قذرا » فجعلوا للخلىق کلہم خالقسين 


تعالنى اللسه عسا يقولنون علوا كيرا ...0 


)0( التنييسه والرد على أهل ال“هواء والبد ع - ص ۹ 


۷۲ 


الشريع ”عدا ٠‏ 


الحقيقة من ورائه وخدعت الكثير قى ذلك » فقد ظہرت بظاهسر 
حسن ودعت الى الزهسد فى الدنيا والعمسل للآخرة يرك الفواحش 


والايتعاد عها وجعلت من الغراكض العشر فى شريعتها :تسرك 


الزنا » والسرقة وقعلي العلل والسحر. 


قول ابن التديم : ( فرض ماني على أصحابسه عشر فراقض على السماعين 
ویتبع ما ثلاث خواتسم £ وصيام سپعة ایام آبدا فی کل شهر. فالغرائض 


ھی الا يمان بالعظائم الا ريسع : اللسه ونسوره > وقوه ؛ وحگته ۾ قالله 


جل اسسه ملك جنان الشور » ضوره الشمس والقسر » وقته 


الاملاك الخسسة وى : النسيم » والريح ٠‏ والنور » والساة » 
والنار » وحكىته الدين المقدس » وعو على خسة معانى : المعلين 
أبناء الحلم » المشسين أيناء العلم »> القسسيسين أبناء العقل 
الصد يقين أينناء اليب » السماعين أبناء الغطنة > والغرائض العشر 
ترك عبادة الأصنام » ترك الكذب » ترك البخسل »ترك القتل »تسرك 
الزنا »ء ترك السرقة » وعليم العلل والسحر.» والقيام بهشين » وهو 
الشك فى الدين والاسترخاء والتوانى فى العمل 0 


)١(‏ الغهرست ى ص ه1). 


۷٤ 


: 5 القسر تسوا 
العسسيوم ۽ می ما رست الشمس الوس وصار القسر تسور 
2 5 


يومسسان لا فر ينها i‏ ۳ ن باه لف يصام ومان کسی 


الجدي » تم ازا أل الہلال ززلت الشمسر الدلو وضسى 


من الشسهر شرانية آيام كذلاك يصام نة ثلاشون يوما › 


والفطسور يکؤن اناب . کسر وت الشمس کل خم ٍ 


تم دقل الى دتري اللحوم ومس الماء الطهور ثم مسن 


فا الس القول بعيبادة الور والظلة ثم الى القول بالا باحيسة 
والتصلل ‏ حیت اباحت نکاح الأخوات رالبنات ورقة الأطفسال 


سن الطرق لا نقات هسم س ضلا ل الطالمسة الى هيسد اة التسسدر 


آیغ ا يالاغتس ال بالبول ء 
لا كى قال مدا 


مالا ضاقسة الى ما سبق يتضسح 


المذهب الذى قد آدى بشل نه التعاليم القاسدة والتى ليسس 


لہا وی الصرد ود السى ۶ على النغسس بل علمى الأبشسريسة جمعا؟. 
ما ما يمتقده مانى قى الشراقع روالأتبياء > فانم 
قول , ان اول من بعشه الله بالحكة والعلم هو آدم 


ف سیت ن نس .ت ابراهسم عيرم الصلاة والسلام 


V4 


شم بعت باليسددي الى الهتند والسيح الى ارتي الي 
والمفرب وزراد شست الى غارس مولس بعد السسيح اليہسم» 
فجعل دعته خاصة بالعرب فقط. 

كذلك تنجد أن البعض من المراجسع ترو عن بانس يقول : بنبوة 
عيسسى عليه السسلام لا یقنول : پنپوة موس ی السسسلامء . 
وضسى اليعبض الأخسر منہا کالفسرست لابن الندیم پذکر عضن آنه 


تابس سار الأنبياء فى كتبسه ويرميهسم بالكذب ويزعسم أن 


الف ياطين اتون ت علي سم ۆتكلمشىت على السنتم بسل يزعم اہ 


شسياطین ہما“ فيهسم عيسى عليه السسلام . 9( 


u a 1‏ أن المؤ رذ وه وأصحساب الفرق قل . اختلقوا فسسىی 


تضویر رای ماننی فی الّنبياء وذ لك الان الساتویسه افترقسست 


الى عدة فرق لعل كل سورج يكتب يما يكو قد سمع عن 
تلك الفرقه التى كان قد عاصرها أوسمع عنها » أو حك 


تبعا لما تجن يديه من . مراجسع . 


+( ۰ البك اس م لجنس ٤‏ واا صنا م کالانواع ٤‏ فآما صقة اليد الاعظسم 
انسار ن جالس ی ری ¢ اشر وجه مغمۈس القن فا 
حال الا تسان ٤‏ اا ص الذاهب المرصع بأنواع الجواهر أو الفضة 
أو الصفر أو الحجارة أو الخشب ء یعون کیف استقبل ہم 
پوشیة ۲ اما من المشرق الى المرب آو من المفرب آلى اشرق ٠‏ 
كنم فی الا تشر یستاد درون بث ٠‏ المشرق | > ی يستقبلون ت اشرق 
والجمع الی سف ف م ۰ 

أبن ٠‏ الند يم - الفهرست - ص ۷زج ). 

9( انظر ابن ! لنديم - الفهرست “ص ٩ - 1٥‏ والشهرستاتۍ س | 

۰ الطل - ج ص ۸؟؟ وحن الخشاب ۔ التقاء الحضارتين ر ا 


يقول الشهرستانى : ر( اختلف المانويه في المسزاج 
وسسبيه والخلاص بب . 

قال بعضهم : ان الور والظلام استزجا بالخبط والاتغاق 
ل بالق والاختيار . 

وقال آکشرھ م : ان سيب السزاج ان ايدان الظلسة 
تشاقلست عن ريما يعض التشاضل فنظرت الريع فرأت الور يعت 
الأيدان على سمازجة النور فأجايتها لاسراعها الى ١‏ 
فلا رأى ذلك ملك الور وجه اليما لكا من ملائكته فى رة 
اجناس من اجناسا الخسة فأختلطت الخصدسة النورية بالخسسة 
الألاميسة فخالط الد خان النسيم وانسا الحياة والروح فى هذا 
اللعالسم من النسيم . والهلاك ولا قات من الدخان » وخالسط 
الحريق النار ء والنور الظلمة »> والسموم الريسح ء والفبسسساب 
الماء فما قى العالم من فة وخير هركة فين اجنساس 


(Y) .‏ 
النور ؛ ومافيسه سن مضرة وشر وسات بء فسن آجتاس الظلمسة .) 


9( امل سج ٤‏ د جر ۷ ۲ انظ یحی الخشاب سد التقاء الحضارتين 
ص 1 صلل 


کیف تکسون انبايسة المالم على حسب مدهب سان ؟ 


R.٠ 
x» 
XK ا‎ 


ر فلا رآی طك الور هذا الامتزاج آمر طكامن الملاقكة فخلسق 
هذا العالسم على هذه الہيتة لتخلص أجناس النور من آجنناس 
الظلمة وانما سارت الشمس والقصر ودائر النجوم والكواكب لاستصفاء 
أجزاء النسور من أجزاء الظلسة فالشمس تستصفى التو الذى امستزج 
بشياطين الحر » والقسر يستصفى الشور الذى امتزج بشياطين السبرد 
والنسسيم الذى فى الأرض لايزال يرتفع لآن من شأنها الارتغاع الى ٠‏ 
ءالما ركذلك جميع أجزا* الشور أبدا فى الصعود والارتغاع واجزاء 
الظلسة أبدا فى الغزول والتسفل حتى تتخلص الأجزاء من الأجزا 
ويبطل الا ستزاج نحل التراكيب ويصل كل الى كله وعالمه ولك 
هو القيا_3 والمعان , ) 
قال : ومسا يعسين فى التخليص والدميسيز ورفع أجزاء النور : التسبيح 
والتقد يس والكلام الطيب ء وأعسال البر ء فترفع بذلك الأجزاء النورية 
فى عمود الصبح الى فلل القسر » لا يزال القسر يقبسل ذلك سن 
أول الشسمر الى نصفه فيمتلى * فيصير بد را ثم یوو السى ) 
الشمس الى آخر الشهر وتد فع الشسس الى شور فوقها » فيسسرى 
ذلك فى المالم الى أن يصل السى النسسور 


التسور شی ° تی شد ! التعالسم 1 قد ر پاب سس منت قسف £ ا تقسسسك ر 
الشمصس والقسر على استصغائه فعند ذلك يرتضم العلك الذى يمسل 


الأأرض » ويد ع الملك الذى يجذب السموات ء فيسقط الأعلى علسى 


الاأسسفل »ثم توقد نار حت يضطرم الأعلمى والأسسضل ل تلزال 


تضطرم حتى نحل مافيها من الور » وتكسون مدة الاضطرام الفا 
داعبا وشسان وستين فة 

٠‏ زعم ایو مید المسانموی رمي من روسائہم - أن 
الذى مضى من السزاج الى الوقست الذى هو فيه ١‏ وهو سنةاحدى 
وسیعین وماتشین من الهجرة : أحد عش ر الفا وسبعمائشة سنة > 

وأن اذى بقى الى وقت الخلاس : تلاشىا ت . 

على مدهب مدة السزام اثنسا عشر آلف سنة » فيكون قد بق س 


ا 


المف ة مس سون سه ۳ زماننا هذا »؛ وھو ‏ حك ی وترون وتسم ماگ 


,0 
در یسهة ‌ 
نحن فى آخر المزاج ودء الخلاص . فالى الخلاص ١‏ 


وانحلال التراكيسب خسون ستة i‏ 


)١(‏ ان هذا الذی یزعمه مانی وید عیه لاأکمر دلیل على کذبه قى دعوان 
النبوه حيث ان العالم لإيزال کما هو فلو کان نبا لصدق ما یر به 


الملل ج و ص۷ - 4-۸ 


اعترف مانى باليسوم الآاخر طكن على طريقته فقد قال 
بالتناسسخ حيت قسال فی يعض کتبه 
ان الأ رواح التى تفضارق أجسادهانوعان : أرواح صديقين 
وارواح آهل ضسلالسه » فارواح الصد يقين بعد مفارقتها الأ جسان 
فان ہا سرت فی عمسود الصبح الى الشور الذى فزق الغلك فبقيست 
فى السسرور الداعم فى ذلك العالم » أا رواحم اهل الضلالة 
فهسى تريسد اللحوق بالشنور الأعلسى كنا ترد تعكسة الي 
السفل حيث تتناسخ فى اجسام الحيوانات فى تنتقل من حيوان 
الى حيوان حقى تصفو عم تلتحسق بعد ذلك بالنور الذى فوق الفا 
ويلخص جاکسون وعو پیحث عن الموضسع يتوم » ملاحظاتے 
على النحسو الآثتى : ) 
( اننا على حق اذا اعخقدشا أن ماننى قد اتخذ من هذا المذهسب 


(NY 
) ٠. . بدا خاصا فى تعاليمه الد ينية‎  خسانتلا۔‎ 


)0 انظر اليغداد ى - الغرق بين الغرق - ص ۲+١‏ والاسغفراين ‏ التيصيرص. ر . 
(٩‏ تقلا عن یحبی الخشاب . اران فی عہی الساسانیین ت ‘A‏ 


۰ { Ch fH # الأرجنام‎ ۰ 


A 
(0) 
ليقد أآختت المانويه بغكسرة التناسعخ من المذ اهب الهند ية‎ 
| عند ما نفی ماننی من ” ایرانشہ ر * فدخسل المد ونقل شهسم‎ 
التداسسخ حيست قال فى سفر الاسرار : ( ان الحواريسين لسا‎ 
آنا فی الترد د فة الى شسبسسه‎ ٤ موا أن النفوس لا تسوت‎ 
كيل صورة هى لابسة الهاء ود ايسة جيلت فيهنا ءوشال كل صسورة‎ 


قرست فی جوفہساء نالوا السح عن عاقية النفوس التي لم تقل 


الحق ولم تعسرف اصسنل کیا نفال ۽ آى نفس ضعيفة لسم 


عد اپا لا تلاشسينها» انه قال ایا , قد ظن ' الد يصانيسه ” 
أن عريج نفس الحياة وتصفيتها هو فى جيفة البشر ولم يعملمسسوا 


عسداوة الجيفة النفسس ونما اياها عن العروج وأنها لاجيس . 


وعذاب مؤلم لو كانت صورة البشسر هذه حقا لم يدعها خالقهسا 


ان تبلی تحدت فیا المضرة ولم يحوجها الى التناسل بالنطف فى 
) 9( 


إ1( انضر حبی الخشناب .ب الدقا ۶ الحةارشين ¬ ق ٤ ٩۹‏ ونغس المۇ لغ 
ایران فی عهد الساساتیسین اص (۱۸. 


إإ) . البيرونى - ماللهند من مقوله اص (ع >٣‏ . 


۸١ 


اا 


ان جميسع الروايات قد اتفقت على أنسه سات قتيلا ولكتنا 
نجد آنا اختلسغت فى الكيفيسة » فيعض الروايسات تروى أن يهرام 
أظہسر احتيالا فى استجابتے لماننی يمد آن عرض ليه مائسى 
مذ هب الشنويه فكائست تلك الاستجابسة خد م مشه حتی جعلسه 
يحضر دعاتسه التضرقصين فى البلاد وأصحابسه البذين کانوا یتبع ونه 


٠ 
الك برام الأول (۲۷۳ - ۷1 ) فى دينه وقويست به دعوتسسه‎ 


مسجادلتهہےم حيث عدل الطك عن مذهب مساننى الى طتهسم ولم 


مسانىی وات اعسه لرجبال د ين زرا شت وسر بقتلسه۾ سنة YY}‏ 


٠‏ ) فقتلوه قتلة شنيعه سصلخوا جلده وحشو بالتبين وقطعدا 


لر 


سسه وطقوه لى بوابة المدينة ليكون عبرة لمن يجرو علبسسى 
الكفسر بدين زرادشت . 


والبعض نها أيضا يقبول ۽ ١‏ 


ن بہرام بن هرمز قد استہری 
ما عند مانسى فوجده داعية للشيطان فار بقتله خڅ جلسد 
: 7 یں مر ر وسلخ > 4 


وه سول تبنسا وطق على پسابب من آبسواب مل ينس نك ف ساپ سور 


۸f 


وقتسل أصحابسه ومن. بع فى لته » عض الرواينات تذكکسر 
آنه ققسل زسان سابور بن برام . ) 
والبعض ہا يقول آنه مات فى الحيس والصلسب لاشات ف . 
ولكن الذى تحب ان تلفت اليه الاتتياه أنشا لو خارلنا أن 
تسس اسہاب قله فإننا لا شك سنجد أن من أهم تلسك 
الاسسياب بل ويكاد يكو السبيب الأساسى هو أنه حض علسى 
عسد م التنساكع لقطع النسل فى دولة هى احدى الد ولتسسين 
العطيمتسين اللتين تقتسسمان العالم فى ذلك الحسين ( فارس والروم ) 
ضد ولسة تحتاج الى الجنسود لتقسف آسام عد وها » هل ترضسی 
يدین هذا شانه ان ينتشر ليد سرها من الد اخسل وذلك بقط 
تسالمساي؟ 

لما كان ذلك غير سکن كانت النہاييه هى قل صاحبه 
اد ا يكن أن يكون السبب فى تله هو لأنسه يدعو الى 
الثنويسه لان ضارس هى بلاد الشويسه يست بلاد التوحيد . 

اء السب الاأساسى فی مقدسل مانی کونه یدعی أن 


العالم شسر وأن التخلص من ذلك لايكون الا يقطسع النسسل 


() انظر الطضبری ج ۲ - ص به وابن النديم - الفهرست - ص 

١‏ ۸ - والبغد ادى - الغرق بين الضرق - ص إبم والسعودى 
مروج الذهب -ج | - ص ٠٠١‏ - ه۴ - ويحيى الخشاب 
الدقاء الحضارتين - ص ۳۲~ ٣إ‏ م . 


ی 


يقول ابن حزم : ( ان مانى قتلسه الطلك بهرام ابسن 


: 
بسهارام اف ناظره بحضرته اذ ریاد ابن مارکدفتد مذ مدان فى 
سال قطع النسل وعجيل فراع العالم ء فقسال لى المهوذ. 
أنست الذى تقول : بتحريم النكاح ليستعسجلل فتناء المالسسم 
ورجوع كل شكل الى شكله . وان ذلك حق واجب »فقال 
له مانس : واجب أن يعان النور على خلاصے بقطع النسسسلل 
ا هو فیسه سن مستزاج » فقال آذ ریاد : فمن الحق الواجب 
ان يعجل لك هذا الخلاص الذى تدعو اليه ومان على ابطال 
هذا الا تزاج السامسوم . فانقطسع مانى . فاأمسر برام بقتسل 


}1 
مسانی 4 فشل هو وج ماع م آصحايه )۰ 


- ١ الفصل فى الطل والنحصل - المجلد الأول - ج‎ )١( 


۸٩ 
. وعدم التناكسح »> ودعا الى ذلك فکانت نہايته‎ ٠ 
۳٦ س‎ 


ركان مانوا أول الأمسر دار سان فى القول بالأصلين القد يسن 


ر النور والظلمة ) الا ا اختلف عنه فیما بعد كسا سسيتفسح 


۲ 
ذلك قى عقید تسه اسر ۳ 


۽ ر وهو التاول کت اب زراد شست المعسسروف 


يقول السنعود ى 
بالا تاق ء والجاعل لظاهره باطنا بخلاف ظاهن » وهو آول ٥ن‏ 
يعد من آصحاب الا ويل والباطن والعد ول عن الظاهر فى شريمسة 
1( 
زراد شست { 


یذ كر ابن الند يم ائنین یطلق طی کل شما مزد ك آولہما مزد ك 
القد يم وكان يد عو الى الاباحية ۽ والثانی مزد لت الأ خير الذى طهر 
آيام تھا ء وهو ماق رخ له ( الفہرست ص ۲۷۹ ) 

ر ساس النذرار _ نشاة الفكر الفلسغى -ج ۽ ص وإ - واللطى 
التنبيه والرد على اهل الاهوا* والبدع ص ۲ ۹ء وحم 
الد بل بيان مف اهب اإباطتية ص ۽ ۲ وال عولد ى مرج الف هسب 
ص ۲۹٣۳‏ والشہستانى -اللطل دج ص ۹ † والخوارزمسسى 
الند يم - الفہرست ص ۹ہ - ۸۰> وجمال 


{1) 


الشافعى - 


مفاتيح العلوم ص ٦ه‏ وابن 
الد ين الد عطی‌الدهریتي - ص۷۷۲ ٠‏ 


5 التنبيه والاشسراف - صوده. 


A0 


عقر ي2 الأصليس الور ولايد ٠‏ 


يوضسسح لنا الشہرستانى هذ ه المقيسد ة عند المزد كيسسة 
نقلا عن الوراق حيث يقول : أن قول المزدكيسة فى الأصلسين 
كق ول الكثير من المانويه » أى أن مزدك بدا يناقسش السصلة 
بسين النور والظلمة الا أنسى اختلف هسم بعد ذلك حیث يقول : 
ر ان التور يغصل بالقصد ولاختيار » والظلضة تفسل لی الخبط 
والاتفاق 
والنور عالم حساس » والظلام جاهل أعسى » وآن. المسزاج كسان 
على الاتقاق والخيط لا بالقصسد والا ختيار ء وكذلك الخلاص انا 
)0( 
يقع بالاتفضاق دون الاختيار ) . 

لقد تابسع مزدك » ماضسى فى القول . بالأصلسين القد يسين 
( النسور والظلمة ) طكننا تنجد أنه اختلسف عله فى قطه : أن النسور 
يفعل بالفقصسد ولا ختيار » وان امتزاج کل ہما بالآاخركان 
اتفاقا ء وخلاصهما کان آيضا اتغاقا. ) 


ثم نعود مره آخری الى قول الشہرستاسى یٹ يقول ٍ ( ومد په 


- ۳ و »ت ۳ ق 
ال ساساتيين - ص ۲1 . ۰ 


ت 


فى الأصول والارکان ہا ثلافة : الماء والأرض والشار . ولما 
اختلطت حدث عنهسا مدير الخير » وصدير الر »فسا كان 
من صفودا فهو مدير الخير + وماکان من کد رها فهو مدیسر 
الشر ٠‏ وروی عله .۽ آن معښود ده قاع على کرس-به فی العالسم 
الأعلى »> على هيئسة قعسود خسرو فى العالم الأسضل » وسين 
ید یه اسع قوی :قوة التميسيز » والفهسم » والحفظ والس رور 
کہا بين يدى خسرو أيعة أشخاص ... وتلك الأربع ید مسسرون 
أمسر العالم بسسبعة من ورائهسم .ء. وهذه السيعة تدور فى اشغ 
عثشر روحانیسین . . . وکل انسان اجتمعست له هذه القسوى الا رسع 
والسبع > والاتنا عشر : صار انيا فى العالم المسفلى ء وارتفبسع 
عتنسم التكليف (e‏ 
( وكان مزدك ينهى الناس عن المغالفةوالممياغضه والقتال ‏ ولا 
كان أكير ذلك انسايقم يسبب الئساء والأموال فاحل النساء وأباح 
الأموال > وجعلل التاس شركسة فيها كاشتراكهم فى الماء والنسار 
والكلا » وحكى أنه أمر بنتل .الأنفس ليخلصها بن الشر > 


(DD. oy 
“٠ ( وصزان الشلمة‎ 


() الل والنحل -ج ١‏ - ص ۲٠۹‏ - ١ه‏ ء وانظريحبى الخشاب ۔ 
ایران فی عهد الساسانیين ص ۷ ۲ ۳ » صمامى النشار نشاة 
الفكر الفلسفى - ج “ص ۷ور. 

و الملل والنحلل -ج (٠‏ - ص وب>؟. 


AY 


هنا تظهر نوايا المزدكيمسة فى الدعية الى الحلسول والتىسلل 
بشکل واضح »یصسیر انیا ثم يتحلل من جميع التكاليف وتسقط 
عنه ویحلل له أن يغعل مايشاء سن شیوعية فى المال والنساء 
د ون آن يكون هناك آی راد ع یردعے . ) 

انه مادام قد أياح الأعراض والأموال لكل الناس فائنا 
تستطیسه ان نقول آنه لا زيند عن تقنسیين الاباحية واللصوصيىة ٠‏ لان 
آی عقل لا يکن آن يتبسل ابا الأعراض ء تأخف هذا الأمسر 
من آأى زاويسة : ان أخدنساه سن زاوية الأمراض فانسه سیکون سببا 
فى انتشارها وان أخذناه من ناحية التريية فان الطفضل السدى 
يحرم حئان الاأبوين يكون قد حرم کل شىء مهما اکل وشرب . 
وان أخذناه من ناحية السرآة فانها ستذهب الى الضياع ولسسن 
تکون الاتسليیه فى يد مجموعة من الشوان يرسون بها بعد ذلك 
قىي عرض الطريق أو قى طجاً من الملاجى* على أحسن تقد یر » وان 
أخذنساه سن ناحية السال والاقصاد فان الذى يملسم ان تعبه سترجع 
سره الى یرہ یسال نغ لم التعب ؟ . 
وقیل کل هذا معد کل هذا هو الد ين الالهى الذى یہی 
شيشا سا اتی به مدت . 


1ذ1 فليس صحيحا مسا ید عیهھ اليعض م آن سزد لف آنہا پد عو 


A44 


الى العمدالة الاجتماعيسة » بل اله فى الحقيةة بمذهپه ذاك 
انما يسعى الى کس ا يدعيسه له حهولاء ءانيم ألما سى 
الى افساد ذلك المع والى تخریب الحياة الاجتماعية :ومالغعل 
قد كان لذلك الأشر السىيء لى العالم الاسلامى فى ذلك العصر 
حيست تفشست الاباحية والتحلل بين معظم الفرق الباطتيسسسة 
كالقرامطة والصوفية الشحرفة » والحر ت الزند قية الهدامسة 
) کالراوشد ر « اليه وال » هذا بالاضافة الىتأضصر 
الكشير من الأفراد بها والذين لم يكوا تابعين لفرقةممينة 
ولا لأّى حركة من تلك الحركات الثاسرة » وانما هم قد داروا 
بتلك الأفكار الأباحية لأنها كانت منتشرة بشكل طحوظ فى وط 
ذلك العصر العياسى »> فتأشر بها هولاء الأفراد » فالبعض ف .سم 
کانىت تهر فی شعره »> والبعض الآ خر كان يمارسهسا كمعقيسدة 

ولم يكن له اتباع طم تكسن له فرقصة قائمة بنفسها وانما هم 
مؤمنون بتلك الأفكار ویمارسونم ا يین يعضم البعض وعد !| ما سيتضح 
لنا بشكيل أوسع فى أثرالمصاد رالأجنبيسة على العالم الاسلامسى 

فى الغصل الرابع . ) 


(۳۰۲۱) انر دص ۳۱۳ ۴۲۲۰ من الرسالسة من الباب . 
الثاني ر الحركات) . 


4۹. 


پر مزد ك. کہا ذگىرت سایقا ایام تاد وال“ انو شروان 
شم دعا قان الى مهي فأستجاب لى فی بد ایبة الاسر ولکسن ' 
سا ليست الا أن قتله وسوف نسعرف فلل واسیایسه فی نهايسة مزد ل . 

يقول يحیى ` الخشاب :انه ما لاشك ا فیس ن دعوة مزد ك 
ت ہداية آمرها دعسوة للعد الة الاجتماعية ا قصد ٠‏ ہا 


ان افىلات. الرسام, .ر من پيد املح هو الذى جل الشعب يفسد شع 
منساقا وراء ما یلیه یسه الشبوة والجشسس د ا آی تقگیر »فبذ لك 
أحد شت المد كية هزة عنيغسة للد ين الزراد شستى تی حیت أصيح ذال النظام 
الجاشر » نظام الطبقات مقيتا خد عامة القسعب وضد سير 
المنتقعسين من أهل الرأى » بل أصيحد صيحت المقيل اة لدل نام 
جديد يدعو الى المساواة الماد 1 . هذا مایر راه یجیی الخشاب. 
ثم تان لسك سف قول ایسا : إ : (قاضطيد غير الزراد شتين 


اضطم ادا شد ید۱ فمنسهم من اضطر الى تر موطنے لینبو بتفسے 


. ۹ انظ ر الدقاء الحضارتين ص‎ ٠ (Y 


۹۰ 


فظل متريصا ليعود الى بلاده فى حكم جديد » وشهم من ألسن 
الزراد شستيه وابطن المانوية أو المزد كيه حتى لاتضار سال ( 
ومن هنا بدأت الياطنيسة قى المصر العباسى لانم تعود وا علسى 
اغبا مالا يپطشون ر ذكر أصحاب التواريخ أن الذين٠‏ وضعسوا 
ساس د ین الباطنية بكانوا من أولاد المجوس ء وكائوا مالسين 


الى دين اسلافہسم » طم يجسووا عى اظهاره خوفامن سيوف 


کک 9( 


تمقيبا على قول الخشاب أقول : ان سزدك لو أراد الناحي تة 
الا جتماعيسةوساعد ة الفقراء كيا قال لطلب من اللللى - وقد کان 
قربا منسه فى بعض الأّوقات - ان يجير الأغنياء بأن يخرجوا 
من آسوالہم للغقراء » آما أن يدعو الى الاشتراك ف النساء ية 
العد السة الا حتماعيسة قہذ ا مالا يقول به عاقل . 
شم ماذا ينتظر من رجال الدين أيام كانت تلك الفوضى ؟ هل 
ب 

انى هنا مع جسال الدين الأفغاننى فى تصويره الأشسر 
السى ء لسزدك عى تراط الأمة الغارسية ءوكيف كان سببا فى 


ائھياره اء 


0( البغد اد ى - الفرق بين الفرق -ص > . 


۹۱ 


يقسول جسال الدين : (ان مسزدك انتحل لتفس لقب ”راف 
الجور ود افع الظلسم ء هنزعسة من نزعاته »> قلع أصول السعادة 
من أرنق الغارسسينين ونسغها فى الهواء مدد ها قى الأجواء فاتسه 
بدا تمالیسه بقولسه 
جەيىم القوانىين » والحد ود ٤‏ وال د اب التى وضعت بين الناس 
قاضية بالجور »> مقررة للظلم » وكلها منتى على الباطل » وان 
الشريعة الدهريه المقدسة »لم تنسخ حتى الان » وقد بقيسست 
مصوننة فى حرزها عن الحيواضسات والبهائم ... ای عقل » وای 
فهم ءيصل الى سر ما شرشه الطبيعة ؟ وی اد راك یحیط 
يشل ما أحاط به » وقد جعلت الطبيعة حق الأكل والشرب 
والبقتا 07 مشاعا بين الأكلين والشارسين والماضعين بد ون أدنى 
فسا الحامل للانسان على حرسان نض ى من بضاع بنتسه وأآمه 
وآختسه شم ترکہن ليره يتتع بهن انقيادا لما يخيل له الوم 


(9 
( 


مما نسميه شريعة وآدبا ؟ ,.. 


)١(‏ الاتصال الجنسى رالجماع ) لجمال الدين . الرد على الدهرينين 
ص ۷إ . ا 
٠‏ 9) المرجع السابق نفس المؤلف ب ص۷۷ -رب. 


۹ 


لقد اعتقند مزدك ان سبب الخلاف بين الأفراد النساء والأّموال 
فيه الكل ١ء‏ فزعم أن الدنيا خلقما الله تعالى خلقاواحدا وخسلنق 
لہا خلقا واحدا » وهو آدم » وجعله یاکسل من طعامہا وشرب 
مات ڪول تلك ميراشا ف ریتسه من بعده »> وقد جعل لهم کل 
ذال بالسويه فمن قدر على مافى ايدى الناس وناول نساء هم 
هذه هی الإیاحیة بکل ممعانیہا والتی نادی ہا زد ك 
ود عا اليا ر استياحة الأّموال والفروح ) وجمل الناس فيا شركة 
ا الک ا الست : . 
کاشتراک-م کی الما والنسار و . وھد ۱ هو بب ی حسف بب 
الكثير اليا واتباعهسم لاء 
. ويقول ابن التديم : (طهى - أى للخرميسة وأتيساع مسزك 
ر انظریحیی الخشاب ۔ ایران فى عبد الساسانیین ص ٣۲٣۹ - ٣۲۸‏ 
والشہرستانی ہہ الطل سج ر ۔ ص ٣۲٩۹‏ والخوارزس اتيس 
العلوم - ص ٦د‏ ومحمد الد يلس -مذهب الباطنية هطلانه -ره؟ 
والملطسى الشافعى - التنبيه والرد على أهسل الأّهواء واليد ع 
م ۽ ۽ والبغد ادى الغرق بين الغرق ص ١ ٦171‏ ومحمديد يسع 


شسریف س القاد سية الکہری = ص 121 وأحمد محمك جلیی د راسسة 
عن الغرق فى تاريخ السلمين والخوارج والشيعة ص .٠ ١۹‏ 


ا 


ما 


آياء قاذ بن فيروز ). 


۹۴ 


الأمى اذا أضافوا الانسان لم يشمسوه من شس ۶ يلدسه كاا 


ا 


کاب . وطی هذا المذهمب مزدك الأخير الذى اهر فضسى 


(4) 


لقد بلفت الممجية بالمزدكية الى حد آنہے طاليبوا 


(7 


ذلك الا اباحسة نساقك ....). 


8 
ا 
1 
{ 


1 
”ت 


۴ 
الك سرسسستا ص لج 


زو الامری ‏ تاريخ الام والطوف سن ۲ س ص 1۲ ۳ 


14 


قتسل مسزد لك سىنة ۽ م + قتلسه کسری انوشروان » وآمر هسر و وس 
اة فضریت أعناقہ م »ءوقسمست سوال م فى آهل الحاجة .كما قل 
جماعة كشيرة من الدين کانسوا قد دخلوا على التاس فى آموالهسسم ء 
ضرد تلك الأسوال الى أصحاياء وأمر بكل موود اختلف فيه تسده 
آن يلحق بمن هو فیہم » اذا لم يعرف آبو وأن يعطى نصييا مسن 
مال الرجل الدذى يسنسد اليه اذا قبله الرجل «كذلك كل امراة 
غلبست على نفسها يوخذ الغالب لہا حتی یغرم لہا مرها ويرضى 
آجلہ۔ا شم تخیر المرآة اا آن تبقی عتسك ف أو زوج من غسیره الا ان 
یکون لہا زوج أول فترد اليه . 
من خلال هذا يتضح لنا أن آنوشروان حاول أن يوجد الكثير مسن 
الا صلاحات لكى ينقذ البلاد مماتردت فيه من أوضاع سيعة قد أوصلها 
مسزد لف بمد صيسه الغاسيد الى صاوصلت اليه من وضع سى لاتحمسد 


تا( 0 


() انظرالشهرستانى - الطل -ح ١‏ - ص ٠۹‏ والبغدادى -الفرى 
بين الغرق “ص ۲۹٩‏ - والسعودى - مرو الذهب سج ١‏ - 
ص ۲ ۲ - والسعودی - التنبیه‌والاشسراف ص وړ وابسن 
الند يم - الفهرست - ص ۸۰> - والطمری - تاریخ الأمسم 
واللوك - ج ۲ - صر إإإ . 


۹0 


قازر 


ا )1( 
مس المية ولم اف انيس ٤‏ والکود سيسق پشواحی ال فسسوازء 


(O .,. (Wo.  )¥( o 
. وفضارس وش سپ رزور والا خر وای ی ق لی * نهر سيك‎ 


(() وهی جمع هوز » وهی اسم عپی سی به فى الالام 
اسما فى آيام الغرس ر( خوزستان ) وقيل ان أول من 
بنى الاأهواز أردشسير » وفتحت الأأهواز سنة ووه »> شم 
نکش آھلہا العيهك فاع اں قتح ما آبوموسی الأ شعرى اة 
١ ۷‏ ه فى خلافة عمر ين الخطاب رضى الله عه » وأشسهر 
ما تسب اليا ين الملناء عد اللسه بن أحمد بن موسسى 
این زياد آبى محمد الجواليقى الأهوازى > أحد الحجفاظ 
ټوتسی سة .ل ف 
طخص ياقوت الحموى - معجم البلدان ج (- ص٤۲۸‏ - 
“(A1 = Ao‏ 
)١(‏ وع كورة واسعة فى الجيال بين ايل وهمذان » آحدثها 
زورن الضحاك ومعنى شهر بالغارسية المدينة » وأهل هذه 
الضواحى كلهم أكراد وهن مجموعة مدن وقرى . 
ر طخص ياقوت الحموی ۾ ممعم اليلد ان ج صل )هه 
}( تتقسع بین بخاری سمرتتد وهی ری كثيرة » وهی كشرة 
المياه نضرة الأشجار خضرة الجتان وقد نسب اليا أبوالعلاء 
کامل بن مكرم بن محمد بن عمر بن دردن المسفدى. 
ر طخص الحموى - معجم البلدان ۔ ج .)۲٣٣ ٣ ۲۲٣ص ٣۲‏ 
و) يقال لہا بالعرييسة سمران قيل ائه من آبنية ذى القرضسين 
يما وراء النهر فتحها سعيد بن عثسان سنة ومن فى ولاية 
معاوية . ۰ 
ر ملخص ياقوت الحموى : معجم البلدان - ج٣‏ - ص ۲)1 د ١٠د‏ )ء 


۹71. 


۰ )1( .0( ب 


د کسرد ا الصمرعا 7 
وتفصيسل هذه الضرق سسيخرجح بنا عن منهسح البحث لذلك سكف 
وفى نہهاية کلاشضا عن المصدر الغارس ى نغسول ان من شله 
النطقة كانت كل الحركات ضد الاسلام تقريبا. 
( فهى النطقة التى حاول الخليغسة المهدى أن یقضی فیہا علسى 
الىزناد قىة » والتى ظهر فیمسا فسا بعد القراسطة »> وعی موطسن 


9( 
للىعسرب عن التحقيسق ). 


}0 #سرية يقال لها : شاس , النسية اليها ظليلة زلكن الشساش 
التى خرج مہا العلماء ونسب اليا خلىق من الرواة والمظساء 
کی يما وراء النر ثم ما وراء نهر سيحون قاخمسة ليلا الترك 
وهلا شافعية المذ حب وانما شاع بها هذا المذهب مع علي سة 
مذ هب ابى حنيفة فى تلك اليلآاد ... الخ 

ز اقوت الحہوں معجم اليلد أن سج ل سء وء )). 

مد نة من يلاد الشاش التصلة ببلافد الترك على عشرة فراسسخ 
من مد يننة الشاش وفى جيالها معدن الذهب والفضة » ويتصمسسل 
یلہا بحد ود فرقاتة وهی من قری بخاری ونواحی نیسسابسور 

( لخر معجم البلدان + ياقوت الحموى ءج إ١‏ ءص اوم -إا)). 
انظر الطل ج ص .ءه؟. 


9( علوم الينان سبل انتقالها الى العرب ص 1»> . 


سیر 
ا 
س 


اقاي 


الم ئز راليوناي 


(1) 


ہد ات القلسسقة اليوتانية اليد فی اصسل الكسون هل 


هو الماة ۽ ي هلل هو التراب + ¢ هل هو الهواء ء وفشی 


أثناء ذلك كاتست نظرية التفسير الستمر تغزو هذه المقليسة 


0 


ولما جاء السوفصطائيون » تزعو الئقسة من المقل نافيا 


وأفتش فكرهم عى أنسه لا حقافق ثابتسة وانما الأشسسياء كما 


٠‏ يراها الالسان فليس هناك حق مطلق لا ياطل مطلق 


وانما هناك نسبيسة والتالى يصیسح التعليم مس تعی لا لن مسا 


وکا تست مهمسسة السوقصط اء r‏ شی اتساب القضية الت ید أفى 4 


0) 


(1 


(¥) 


)ب( 


عنها بء ولذلك كانيا يهتمون بصفة الجدل . رلا جاء سوق راط 


محية الحكمة والغيلس وف هو فيلا وسوفا # وقفلا هو اأمحب ۳ 
وسوفا : الحكمة > آی هو معب الحكمسة j‏ الشپرستانى ‘ الملل .4 
ج + صړه)» 

هم الذين لا يشتون حقائق الأشياء » وهى كلمة يونانية. 
رالخوارزمس ءمفاتيح العلوم _ ١ء١)٣)ء‏ ۰ 

ولد سقراط فى آتينا حوالى سنة >۷٠‏ قءم . من أب يحترف صناءة 
التماثيل »+ وآم قابلىة ءاحترف حرفة آبيه » ولبث يزاولها حينا قصيرا 
ثم ترك هذ ء المهنة » تخصص للفلسفة القى اعتيرها رسالته فى الحياة 
وگان يعيش فى أثينا مشتغلا بالفلسفة حتى تدهم فى نحوسنن السبعين 
بانكار آلهة اليونان ءوالدعوة الى آلة جديدة » وأآنه يفسد عقسسول 
الشبان فحكم عليه بالاعدام وأعدم . 

ر الشہرستانى -الملل ج٢‏ - ص .)۸٣‏ 


۹4 


حاول أن يقف ضد الفكر السونصطائسسى فأوصى بد راسة النفسس 
وعو صاحب القول المشهور اعرف نغسك » ثم بدا القول بالكليسات 
لتكون سرضوع المعرفة يكن لسا جناء أضلاطون وجدناه يقول بآراء 
هسي ضد الأديان كلها وا تتفق مع جوهر الأد يان السماويسة فسى 
شى *. فوجد ناه يقصول بالتناسخ ثم بالشيوعيه فى النساء. ثم جا 
أرسطو فقال بأزلية المادة » وأن الله لايملسم شيشا عن العمالم 
وانسا العالسم يتحرك بحركة شوق »واا النفس فهو يرى أنها صورة 
للجسسد .5 اننا لا نستطيم أن نكسر التمشال مم الابقاء لى 
صورته كذلك النخس لايمكن أن تبقى يعد فناء الجسد »وان كان 
له يعض التحغفظات يالنسية للعقل هذلك نري رأی ارسط یتعارض 
مع ما جاءت به الاد يان حيت يذهب الى أن النفس ليست شيعا 
غير البدن وان كانت هى صورة له ويترتب على تلك عدم البعسث 
وعد م الحساب »ء كما يتعارض مع الاد ينان فى قول بأزليسسة 


ر هوآرسطو بن نیقوماخس الغيتاقورى » تلميذ افلاطون لاز عشرين 
عاما » وکان أفلاطون يوثره على سار تلاميذه ويسميه العقل» 
والیه انتهت فلسغة اليونانيسين وهو خاتمة حکمائہم وسیسد 
خلص صناعة الجرهان سن سار اعات المنطو وص ورها بالّشکال ‏ 
وجعا ا ة ا النظرية e‏ يا ةة الا سلام پالغلسغفة 

( اتظرجمال الدين حيار الحكاء ٤ص‏ ۳ ۳٩ ١‏ ءوالبغد ادى 
الخفرق بین الغرق » ص ۴١۸ +٤۳۰۷‏ ). 


الشحرفة صاغ ا أفلوطين 


تفسسسه لم یعرف رآی ارسطوا الحقيقى لاله اتسد عى كتاب 


السربمية الذى تسسا الى آرسسطو خطا ی عليه الترفيسق 
ین رأى الحكيمين أفلاطون وأرسطوءوالتوفي ى بين الغلسسغة 
واله رث شم 5 ن افلوطسين يکل ما تاشر به من الخلسغفة اليونائنية 


والقكر المصرى القد يسم » والغكسر الهنسدى ٠‏ » كل هذه ال راء 


۲ 
صياة حد ید ے > وکون مشا فلس فته ¿ 


() اععترف الغارابسى بصحة القرآن الكريم ولكنے اعترف أيضا يان الغلس 
ضحيحة ‏ طهذا لابد أن يتفق الأشضان » طذلك لايد من اتغان 
خطوات للتوفيق بينما ر( لأن الحق واحد ء وآما الا خثلاقات الظاه-رية 
فیمکن تعلیلہا تمریرجا > لقد افترض القارايى أن أفلاطون 
وأرسطو متفقان وکان مزا مو الرأى المقبول يومشذ » وحيت 
أن أفلاطون كان معروف فى الصورة الافلاطونية الحديشة الستى 
صورہ فیہا قرفريوس فقد نتج عن مزجا آن صبارالمْة هسب السذى 
اهتد ى اليه الفارابى وم طا أشد .الإ صطياغيالفلاطونيسس ة 
الحديشة ( لاس اوليرى ءعلوم اليونان » ص٠٤۲۲‏ ). 

لاسكند رة 5 افر الى د وهو فی الاریعیین ٥ن‏ مره واليه تنسب 
کا ا لا ال ن ء له د کر»٤وشرح‏ شیا سن ك تب" 
ارسطوطالیس» وذ کره المترجمون فى هدا النوع من جطة الشارحسين 
لبه وخرج من تصانيفه من الرومى الى السريانس . 

ر انظرأخببار العلماء يبأخبارالحكماء - للوزير جمال الد ين‌القفطى 

۰)۷۰ 


الستى تعرف بالأفلاطونية الحديثشة » وكان كنا قظنامؤسسا 
لقضيسة التتليد السيحية وسبتد عا القول بان الالسبسىه لا 
يوصسف الا بالسسلب وا یوصف بشی ۶ ایجابی . 

٤‏ كل هذه الوشنيات انتقلست الى العالم الاسلامى من طريسق 
الترجسة فأاشستركى فی زعزى ة العقيسدة وفادها عند كشير 


() انظر محمد غلاب - تاريخ الفلسفة الاغريقية - ص1 بء 
(<ي پور - تاريخ الغلسفة فى الاسلام ص ء۲ ) 


ref 


الا لات بن اشا ھم ب وال ل ( 


الالام دين الہى اوعس به الله الى خادم الأنبياء 
كانست قت لاييكن أن يصلل الى . الحسق بنفسه فيما يتصسسل 
باللسه سسيحانه وصفاته واليوم الآاخر والشرائع الى يحتاج 


اليما البشرءولذلك كانت رحمة الله سبحانسه فى رسالة 


لا فى للبشسرية شه سى سمادتها.وآما الغلسفة اليونانتية 


فان ا نتساج عتلسی اتساتسی اختلطت بكثشير س الثقاقات والوشنياأث 


مغاصة الآتية من الشرق كمسا تقدم . 


چرم ما يقبال عن اليوان وحضارتها قاننا نحف فلسفت ا 
يبك و فیا الا ضط راب والتصسور يما يتعلسق يالالميات وا ليوم 


الا خر بحيتد يستطيع الباحسثك ان يقول بيقسين : انها فلسغضسة 


ان القرآن الكريم قدم للبشرية الحق فيما يتصلل بالالوعيسة» 
وهو قى جوهره معارر لروح الفلسغفة.اليوانية (كانست 


1° 


لسم تصرف آبدا تتعمسة الوصى » ولم تستمع الى اناشيده 

الجميلة » وان كانت قد تشوقت على لسان افلاليون - الى 

مركبه التين > وأطنت الروم اليوانية ايمانها الكامل بفناء 
القرد فضاء أبسديا > وخلنود النسوع خلودا سرمديا » فلم ,تعرف 
قصة البعد » والتالى لم تعرف قصة الخالق » وفتشت الري 

اليونانية قى زوايا العقسل وسشعرجاته › رخذ ت تمرز فى دقة 
معنف ما استطاعت من تفسير للوجود وللطبيعسة طلائسان ؛› 
ولکنم ا لم دزی آبدا آن هنال توة آطسی من هذا الويسود 
العقلى ,, قسوة لہا كل الصفات التى يجب أن تتصسف 
بها » قهن وان كانت قد ذكرت ادا لرل الا آنا تخبطت 
فی الصضات الق وصفتسہ بہا بسا يتناضى نہائيا مع صفات 


اللسه التى جات بها الكتب الالہيسة التى حفظت من التغفيير 


والتید بل . 


هذلك لم تد کل الغفلسغفة اليونانية على قوم يدينون بديسن 
سما وی اله اساد ت علي 2 عقید تم وا أ بم من علي اء الت م 


الى حد یسن الشركف . 


°4 


وقد ر J‏ فة اليوناني 2 أن کو ۳ الشرق بعل آن أخذ ت 


اوا 


شانيا 


تالا 


ملسھ وذلكف لعدة عسواسل من اهمسا 


غسزو الاسكند رللشرق واستصحايه بعثات علمية معه . 
السوريسان الذين قاموا بأخطسر د ور ثقافى حينما كانسوا 
يذ هبون الى اليوان يتعلمون » ثم .يرجعون ليد رس-سوا 
فى مد ارسهم الفكر اليونانى مختلطا بالشرقى ورجمسة 
أكتر الكدب اليونانية الى السوريانيه . 

انتشر الاسلام فى هذه البسلاد التى کان يعمها الفكر 
اليونانى مختلطا بالسوريانى والشرقى عبوا. 

كان لابد للسلسين ان يطلعوا على هذا الفكر وخاصة 
أن السوربان بد آمهم من يد خل الاسلام ويتقن اللفة العريية 
أن بقی على دینه . دات المجادلا ت الد ينيع اليونانيسة 
من أجل العقاشد بين السلمين والمناوتين للاسلام وهنا كان 
لابد من أن تطلع عقول طى ترجمة هذه الكتب التى 


)+( 
گاتت ثحو ال فکسر الأجنيى : 


(() اتظر حسن عون - المراق وما توالی عليه من حضارات ص ه٣‏ . 


رابعا: دخول کثیر من عقائد الغرس وأقوالهسم الدينيسة قى الجماعة 


الاسلانية »> وقد استخدم الفرس الا قيسسة الصناعية المؤسسة 
على المنطق الاأغريقى وذلك للدفاع عن عقائد هسم مما جعسل 
يعض لماء الاسلام يسسلكسون تف طریق ہے سعد 
ادقانہا ظنا سهم أن النطق يمينہم فى مجادلتہم الأجائب . 


كما توعموا لذة عقلية من دراسة الفلسسفة » فبعد آن 


كانت تطلب على آنہا صيلة للدفساع عن الدين أصيمت غاية 


بالعقيذ ة الا سسلامية الصافية » وعيث كان قى عقید تېم د ځل 


وجك عند هسم الا ستعد اد لتقل ذلك والأ خد پ0 


> كاي الاستان نللينو وهو انس ز قى آواخسر مك ة الف ولسسسسة 


الأسوية » تثبتتب سلطة الاسلام على جميسع الأمص ار 
والأقطار التى دخلتہا آليته عغلوة أو صلا ءآثناء 
المفدازى التواصلسة والفتسوح من أقصى بلاد ماوراء النهسر 
فى تركستان » الى منتى المغرب والأندلس . فعمت اللفة 


العربيسة الشريفة أهل تلك اللايات والبلسدان » طلبسست 


انر احمك مين - فی الا للام س ١‏ سه ص 1 ]1إ ؛ ومحمد البهى 
الجانب الا لهي - ۱۸ »۰ فاروق عمسر - التاريخ الا سلاس وفكر القرن 
العشرين - ص ۷٣‏ 


ماف سا 
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أو آمسة لا يستخدسون فى الإنشاء والدأليف الا لفسة 
السصرب » فايتد أت وحدة الدين تستوجب آیضا وعد ة اللسان 
والحضارة ' والمسران فصاار الفنرس واهسل العراق والشام ومصسدر 


پډ خلسون علوم سم القد يمسة فى التسدن الاسلاس الجد يد 0 


:التاريخ الاسلامى يحدتنا أن الفرس هم الذيسن اسسسوا 


الد طسة المياسية حيبت قامست على سواعد هم ء والسفسرس 


کانوا آهل ثقافة قد ية ء وکان لهم ميل مسور وت للملم 


0) 
(۲ 


العقل العريسى الفلسغة الهندية » والظلسغفة الينانية 


وقد جاءت الى السلمين ارسال الفلسضة اليوتانية 


عن طريق الفرس » لان الثقافة الفارسية قبيل الاسسلام 


كانت سأشرة بالغلسفة اليوانية ء كمساجاءت عن طسريق 
السريان » لأنهم ورشوا الظسفة اليوانية » واليسسوها 
لبوسهم الدينى > وسرحمهم اللاهوتيسه ٠‏ » عن طريسق 
اليوان انفسهم » لان بعض الموالى السلمين كان يجيسد 


اليخانية .7 


تقلا عن أآحمد آمسين - ضحى الاسلام ”ج 7 = ص 11ء 
محمد آبوزهرة .ى تاريخ المد اهب الاسلامية ج ١‏ - ص بو. 


0) 


(7 


۰4 


والخلضاء العباسيون لم تكن تنشتتهسم التنش عة العربية 
الغالصة » وحكم هذه التنشئة »> يكم ارضاء الرجال 
المرزيسن من عصبيتهم السياسية كانوا يظہرون ملم للملسم 
كسا كانوا يلون عى تشجيع العلماء 

كذلك يعد من ظاهرة هذا الميل سعيهم فى نقل الثقافات 
الا جتبيسة » من أدب وسياسة وطب وفلسفة .... وأكشر 
الخلفاء العباسيين ميلا الى ذلك المشصور والرشيد والمآصون 
ویظہر آنه قد کان لکل شهدم اساب خاصة حملته على IE‏ 


اند فاع الكداب الأعاجم انضسهم لحفظ تراش.م أدبم السدى 


غمصره الترات العريى الاسلامى الاتسائى الجد يد المكتوب 


العصر العأسى قان ؟ بسا تنشسط نشاطا غد لا شع هھ یں 
وكتسب الطب ثم كتسب الالميات وكانت الترجمسة غالبا ما تكسو 


من اللغفة السوريانيه وهذا ساسوف نلاحظه فيا يأشى . 


ار امد آمين ضی الا سلام سج ١‏ ص ]1 - ومحمد البمسى 


انظرفا روق کسر التاريح الا سلا می وفكر القرن العشرين ص ۷٣‏ (. 


الششارالماسفة ية العام السلا ٠‏ 


انتشر الإاسلام فى بلاد لها ديانتها المختلفة الشعددة ؛ 
قفى الجزيرة العريسة كانت الوثتيسة والنصرانية وى اطراف ٠‏ 
الجزيرة العريية كانت الكناقسفق مشل الرها والنسصيبين التىكائت 
مراكز انتقسل الفكر اليونانى مشها بالأفلوطوتيه الحديشة تحوى 
کشرا س العلوم اليونانية التى ترجست :الى السريانية آوفی الشام 
كانبت الثقافة اليونانيسة لها سيطرتها حيتت كانت تابعة للد طة 
الرومانيسة ومن قبلا كاتنت سسوريا قد خضعت للفكر الأفريقى وخاصة 
يعد فتسح الاسكندر للبلاب والقضاء ى ملك الغسرس حيث اجتمعست 


اا ٠ِ‏ اليوتانيسة الى ۴ 4 3 جه 1 أ ص ات 1 ا ا ب ا مسن 


يريد دولى الوظائف ثم تصدرجت حتى صارت لفة الشقافة. 
ومن المعلوم أن الروسان حينسا جاءوا لم يستطيعوا القداء 


على الشقافة اليوائية بل نجد الشقافة اليائية هى السقى 
تسيطر تسل الاسلام ء قن المعلوم أن (سوريا خرجست مسن 
سلطان السلوقيسين الأغريسق وأصبحت جز* من الا سیراطورية الرومانية 
ولکن هذا التغيير كان قاصرا على الجاتب السياسى فقط ٠.‏ 

فلم يكن ثمسة تغيير من الناحية الثقافية وذلك أن أقر روسا كان 
يونانيا مثلما كان أشر السلوقيين من قبل تماما » فقد اطردت 


الحيساة الثقافية فى سسوريا هللاد مابين النهرين غير تآشرة 


بالتفيير السياسى » وان الروسان مذ ذلك العهد حلة 

لواء الثقافة اليطانية التى أشرت على الشسرق الاد ني ) ( 

( وان من مقتضى الأحدات السياسية أن جعلست غرب آسيا 
خاضها الى حد كير للنفسوذ الثقافسى الاغريقى » فقد كانت 

السيادة فيه طيلة قرون عدة لطوك سوريا سن السلوتيسين 
وس آن لوك هذه الأس رة التأخرين كانوا عاجزين سستضعغسين 
فان سلوکها الأوال لم يكوا كذلك . کان تصرف الشكون العامة 
يجرى باللفة اليونانيسة وگسآن علسی جميع من تتوق نفسه السى ) 
الشاركة فى الأعال الا داريسة ان يتعلم اليضاتية ويستخد مها ء ومما 
لا رینب فيه أن هذا الطابع الہيليضش كان سطعيا » عن مط 
ق سن ان ذلك هو الحال فعلا طكنسه ترك مم ذلك اترا 
باقيا »> وعد ذلك جاء الحتسم الروساشى فلم يجلسب مهه قافسة 
جديدة » وانمسا دعسم النخسوذ الاغريقى الذى كان سائدا فيهسا ء 
دم اء آخسر الأمر الكنيسة السيحية القى كانت لا ريسب 


أكشر نشرا للنقافة الاغريقيسة من كل من اللطلوك السلوقيين 


(۱) دی لاسی آوليرى - علوم اليضان سبل انتقالها - ص مر 


أو الد وة الرومانيسة ء وعقب عصسر قسطنطين كانت الحكوسة 
الرومانية والكنيسة السيحيسة يعسلان جتبا الى جتسب.علسى أن 
التقافة اليونانيسة التى وضسدت الى وريا عن هذا اللريق 
لم تكن ثقافة آثينسا وانما کانت ثقافة صاد رة عن الاسكند ريسة 
فى مصسر ءلم تكن ثقافة هيلينيه صرضسة بل هيلستيه أى هيلينية 
متأشرة بالشرق .ولا شك أن الشقافة الاسکند ریه قد تطورت 
تطورا طبيعيا » ذلك أن الغفلسفة كما نمہدها حت عصسر 
انلا 


وتبلورت خر المطاف فى الطب والغلسك والرياضيات »ء فقد كانت 
هة الد راسات کلہا تعد نواحي فن العلوم الطييعية ء وکانسیت 


الفلسفة تتناولالحقائنق الكافية التى تعد هذه العلوم الفرعية 


(() ن آهل مدينة آئینا » روسی » فیلسوف » یونانی احد اساطین 
الحكمة من اليونانيسين ١وكان‏ فيہم كبير القدر » مقيول القسول » 
أخذ الخكنة عن فيثاغورس » وشارك سقراط فى الأّحذ عض » وقد 

تمسو ن کره وذ اع صیته بعد ممت ستراط :¿ وكان يعلم الغلمسسفسة 


اوهو ماشى قسمى الئاس فرقته " المشافين ” وض أخسذ 
رسو وخلفه بعد .موه » وعاش افلاطون ر سنة.» توفضی 


فلك الوقت فيلبس والد الاستندر . 
انسر اين حمل ابقات الّطباء > ص ۳ + ج e‏ والېغد ادى 
الضرق بين الفضرق » ص (۷ ۳ ۲۷٣۲‏ )ء 


1 


صورا مہا لہا تخصصها ء كما كانت تہدف الى الوصسول 
الى تفسسير التظام الطييعى الذى كان يسود الاعقاد بانس 


(9 


يسولف وحدة عظيمسة متجائنسة 
كاتت الد رة الأسويسة تسكة بعريتها طكن فى عهد عسر 
ابن عد العزيز ترجمست بعضر التب فلا يستطيع أحد أن يقول 
ان الترجسة كانست فسير سوجود ة نهائيا » وذلك ‏ لأن الملسسسوم 
اليونانيسة مختلطة بالافلوطيية الحديشة » وتأاشرة بالتقافات ' 
الغرقة ١‏ هذه الملسوم كانت منتمرة فى البلاد التي ققمبا 
السلمون ءواذاً لابد » مادام قد تم الا ختلاط يأل البلا 
الأصليين واعتنسق كشير نهم الاسلام 4 لاید من ظھور اتسار 
لتلك الغلسفات نى الفكر الاسلامى بصورة أو بأخرى ء ودا 
نستطيع أن نقول : أن هناك تأصيرا لا إراد يا للفكر الأجنبى 
فی البيقة الاسلاميسة م روعذا هو الذى تم تسل استجلاب 
الكتسب من الخارج ء فقد وجد السلمون نخسم وجها لوج 
سام قكکر اجنيى لا یکفہہ الاتتقال اليه » وهذا هو الذى 
كان ٠‏ فى الغسترة الا ولسى > هذا الفكر هسو الذی کیان سسبیا فی 


)0 دی لاسی اولیری - علوم اليونان ص ؟؟ . 


` ٩ 


7 ر الشكوك بسن المسلسين وآبت د ؟ الحدل حول شك هھ الشسكوكت 
بين السلمصين . 
والمرحلة الثانية هى التى بدا فيها . السلسون فى جلب الكتب 


الا جنبيسة وترجتها » وكان هذا العمسل اوضح ما کون حين جات 


الى وة العباسية »طما جاء ت الد ولة المباسية واستعللت العجم عموماعوكاتت 


الشبه قد أخذ ت تكثير والعلما* يقرمون بجهودهسم فى الرد ليها عند 
ذلك اتجهت الد وة الى ترجمسة الكتب الأجنبية من الشاسسرق 
وسن السغرب . 

وآول ما بدا بے فى الترجمسة الشطق والطسب كان ذلاى 
باشر من المنصور المباسر. الذى تقل اليء حنسین بن اسسحسق 
بسعض كشب قراط وجاليندوس قى الطب » وجرجيس بن يختشسسوع 
الدى ترج للمنصور کتبا عن اليانيسة » كما آنه قرب الشجمين 
وعسل باحكسام النجوموجمسع الكتب قى خزانة كانت نواة لبيسست 
الحكمسة کہا سماه ب 

وواصل الرشيد » وأجرى عليهم الأرزاق الوفيرة بحجة أنسه يعين 
على رد الشيه » شم خد امسر يتسسمع شيشا فشیذا حيست 
اتسسعت د ائسرة الترجمة وزاد عدد . المترجمين فيهساء فترحیست 


کل الک ب اليوناتية المصروفة قى ذلك الوقست تقربيا › وتالسق 


۱۹۲ 


فى عصره نجسم عدد من العلماء امشال الأصتعسى النحسوى 
االشهور وجبريل بختشوع » ونح الرشيد العلماء الكشير سن 
الحريسة والڪ ر 

ركان عمد المأمون من اودع العهود فى الترجمة ر ان أحب 
الغلسغة وانعلوم وأخذ يشجع المترجسين وسل الوضود الى ضارس 
واليونان وشيه القارة الهندية لاقتتاء الكتب بغية تقریبها وکان 
یشسترط على اعداقے لکی يرم معہم الد الحصول على سب 
القاسةة والعلىوم وقد اسر عن أنه کان ید فس لحنين بن اسحاق 
تة الكداب المترجم د هبا (٠‏ 0 وکان ذلا سببا فى كثير من المقاسد 
التى د خلت على الفكر الاسلاس > فقذكان سببا فى اختلاط عم الكلا م بالقلسغة 

يتسول الشهرستاني ر طالع شيوخ لمعتل 3 كب القلاسسفقة 


(۴) او‎ rs ۰ 


>» ۲)1 - ٣ه انظر حسن ابراهيم ۔ التاريخ السياسى سج د ص‎ )١( 
والسيوطى - تاريخ الخلنا* ص ۲1۸ » ورمزيسة الأطرقجى . الحياة‎ 
. ۸٩ الا جتماعية فی بغداك ¬ ص ړړ-‎ 

)٠‏ على الشابى - بباحد ‏ عم الكلام والفلسخة - ص وء 

ر) الطل والتحسل سج ١‏ - ص ء؟. 
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ثم يقول على الشايى : (وس يرجع الى كتاب الحيسسسوان 

للحاحظ مثلا يلسس صدق هذه الصلاحظات »> ققد بحت المعقلسة 

فى دقاشق الفظلسغة وخلط وها پمناهجهسم الكلامية . 2 

ونذكر هضا بعض النقاط التى يجب أن تعرف 

وا : (فى العصور التأخرة تطورت لهجة هامة أو مجموعة مسن 
اللهہجات بين الشعب الصسيحنى قى سوريا ملآاد ما 
بين الضهرين وكان مركزها الرها وأصیحت تعرف باسسسم 
اللغة السريانية ‏ الاراميسة کانت الوسيلة الت انتتلست 
يها الثقافة اليونانية الس شعوب الشرق الأدنى. . . 3 
اذ لم تكن الترجسة - أول الأمر - الى العمرييسة 
عن اليونانية ماشرة طكن عن السوريانيه أى أن الثقافة 
اليونانية ترجمت الى السسوريانيسه وسن السوريانية السى. 
العربية ركان أغلب القائسين بهذه الحركة النصارى 
الناطرة فيشوا مسد ارسهم تعاليمهسم فى الشرق ١‏ وكانوا 
يعلسون اللفة السرريانيسة وينظون الكدسب اليزائيسة 


(إ) مباحت عم الكلام والفلسغة - ص د٣ء‏ 

و) دی لاسی آولیرى - علو اليونان سبلل انتقالها - ص ١إ‏ + وا ناسر 
احمد مین فجر الاسلام ص ٠۴۳١‏ 

)9( أحمد سین ضحی الا سلام = ج س صر ز۲1 


` 0 


کا كان السريان هم حلقة الاتصال فع طریق ہے 
عبرت الثقافة اليونانية الى العرب منشاطمم استطاع 
)1( 
لسلمون ان يقفوا عليهما. 
ثانا : ( شم ان هناك احتمالات أخرى عن الطريق غير المياشر 
فى د خول الفلسفة اليوتانية » والتحامهافى معركة 
مريرة قأسية مع مفكرى الاسلام . 
أا أول هذه الاحتمالات : فهو المناقشات الشفوة 
بين التنكلمين هين رجال الكنية المنبشه كنام سم 
ى العالم الا سلامی ءوقد حدث نباد ل الا راء قباد ل الأسلحاة 6 
يقول عمد امین + ترى أن الثقافة اليوانيسةالتقافة الفارس ية 
كانت مبثوشه بيس السلسين فى البلدان المختلقسة ء 
وکان منالہا منہم قریبا › وآنهم آخذوا يسستغید ون 
شنا ویتعلمونہا على المثقضین بها - لولم يكونسوا 
ر أف الى هذا أنه في ذلك العصر»ء وجد الاحتكاك 
انديتر بين السلمين والندارى فأخدوا يتحاد شسسون 


۲ 
ويتحاجون و المقائد .7 ) 


ر انظر محمد البهى - الجانب الالهى - ص 1۳| 
0( سام النشار نشات ال فكر الفلسفی ¬ ج ( “ص۸١٠٠‏ 
)۳( فهر الاسلام - صر ۳۳( = ٠ ٣۲٤‏ 


۹7 


الا عتسال الخافس : (آن کی من السلسين من ترد د 
على )ر لاسكول ) المد ارس اللحقة بالگنائس والا د رة 
وعرف أجزاء من القلسفسة ٣‏ 

كن يمد دة أخذت التييسة عن اليوانية مان 
تآخذ کانہا مع الترجمة عن السوريانيسه » مدلك 
أصبح للفكر اليرتانى طريقان الى العرية . 

فقد ( كان طريق الترجمة اما من اليونانية السسى 
السوريانيسة ثم الى العريية واما مي اليونانية الى 
الى العية »> وقد تسبب .الطريق الأول فى كشير سن 
) الأخطاء الفنية التى وق فيها السلمون عند تأريسسخ 
القلسقة الیوناتي ل ( 

ان الفكر اليونانى لما انتقل الى الاسكندرية تأشر 

بالاأفكار الشرقيسة وهذا سیک سببب الخطا الذى وقح 
في كثشير من الفلاسفة السلسين الذين نسيوا لاأرسطو 
سالیس له » قیعض من التب ترجست خطا على آنا 


(إ) سامي النشار - نشأة الفكر الغلسفى سج (- صرءإ. 
زه) المصد ر السابق - ص ١إ‏ - إ١(‏ 


۱¥ 


لأرسطو وهی ليست له ۽ گانت هده الکتب تیمسل بین 
طاتا دة دينيسة سا اظهسر ارسطو طوبظم 

المتد ين لدى من. فتنسوا په ) ) وقد کتبست 8 عد ل ي 
عن سقراط وآرائے فى النخفس »> سيت اليه ۔ قی رسالة 
سازالىت مغطواة- بمض آراء هی فى الواقع جين راه 
الاسكند ر الأفرود يس » الفيلسوف الیونانی انتا د 
لعل هم ال سیاب قى تجاه الخكلمين. د فلاسفة لأسلام ى القيقة - 
اليه »> همو اعتقأاد هولاء الحكلسين 0 ن افلاطین ادى 
يخلىق العالم » وهو مالم يقىل | يه اقلاطن بدا كنم 
هكا شاء وا سے کا ساءوا ف نهم ارسطو فی صرق 
ر اہم حتی فی کشر سا نظو لم بنقلسوا فی دقة 
| ما كان عند اليوان » بل غیروا فیا عرفا . 

وكير من الأخطاء التى وقح ب الست لیا کسان 


4 ساي التضار - اة القكرالقلسفی ج ج ٠ ٠٠‏ 
ا) المصد ر السايق - نفس ‌الجز* - صض1٦).ء'‏ 
)( آحمد سین ضحى الا سارم TT ~E‏ 
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الترجمسة لا يجيد اللفسة المريية النقول اليهسا > 


. ولقظة الخيرة يها كان الواحد نهم فى كشير مس الأحيان 


وأضیا »ء وهدذا کان | هو السپب فیسا حجصل من أخطاء 


فى‌النقل من السرياتسى الى المربية . 


لذلك فقد اضطر يعض آمراء العباسيين » أن بكلضوا 
بعد فترة من الزمن من قد عرف بجودة الترجسة سن 
السريان أو من العرب - بعد أن تعلم هولا ء اللفسات 
الاصلية للغلسفسة ‏ باعسادة ترجمسة كثير س الكتسسب ) 
التى قد ترجست فى عهد سايق كساحصلل ذلك سن 
الخليفضة الرشيد 

کاتت لدبت التی احتج بها سن يرى فاقدة فى 
ترجسة الكتسب اليونانية انها تعين فى الدفاع عن الد يسن 
ولکن ظہر آنہا أضسر شى * بالدين حيثت وثتيسة البيشة 


اليونانية التى جاءبت شهاأء ووجد ت هذه الوثنية مسن 


ر اتظر محمد البهسى الجاتب الالہسى = ص ع ٠|1]‏ 
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يدافع عنها . 

ر ان الاغلوططيه المحدئسة فى برها هی مل هب 
أفلوطسسین كما يتجلى فى التاسوعيات ولو أن خلفغاءه 
قد أضافوا وزان وا طيها » وقد انتشر تداول السب 
( > 1 ) من التاسوعيات فى ترجمة سريائية مختصسرة 
مسین السلصين الذين يت مين السريانية وخصوص ا 
أصحاب الطبيعة الواحدة باسم ر لاهوت آرستطالیس_) 
رقد تبلها علماء يغداد الأوائل تبلل عصر الكنسدى 
علی آنہا ارستطالیسیه قله » وظلت مقيولة على هذا 
ألاعتبسار مد ة طويسلة يعد الکتدی » وم ال۔ہل آن تری 
کیف أن هذه المادة قد ساهست شس خلق طايسمع 


- 


الغكر الحلولبى والصوفى الذى يتجلى فى الغلسسفخسة 


وگن س الموكد ان. افلوطين استقى المذهب الهندى 
الحلول والاتحاد والتظطيت الذى جعله ساس النصراتية 


.اء الصوفية السلمون وأخذوا شه نظريسة الحلسول 


() دی لاسى آولیری علوم اليوتان ۔ ص ؟ب. 


f 


والاتحساد . وطى هذا الأساس نقول بثقسة أن 
الحلسول والاتحاد أساسہط هنسدى »> ود خلا المجتمع 
الاسسلامى إما من الهشسد الى المجتمع الاسلامسى 
اشرت وإأما من الهشد الى المجتمع الاسلامى عسن 
طريق الا فلاطويتيسة الحديشة 

ر شم أثر أفلاطون فى مدرسة الصوفيسة > اشسراقياة 
او آصحاب سذهب وعد ة الوجسود » احتل أفلاطسون 
الأشر الكبير فى سلاسلہم » وآثرت نظرياته - فى الوجود 
وفی المشل ونظریتہ فی الکہف ٠‏ اکر تاشیر فی ٣را*‏ الصوفیڈ 


هو ظهور الأنوار المقلية ولممانها وفيضانها بالا شراقات على الأنفس 
عند تجرد ها . والمعرقة الاشراقية نوع من المعارف . وأهسم 
الى د رجة أنه يرى الأشياء أنضسها لا يحتاج الى دليل 
طیہا لان مایرى لا يحتاج الى دلينل على اثباته ء فائنخس 
تسری اللوح المحقوظ والطلف ي« > ي 

انظر سای التشار قید ون مړ ۰)۰٢‏ 


یری افلاطون ان ر هذا العالم الممقول مشنا معه مشل 
اناس فر كہف من الطغيلة وأوشثقوا بسللاسل ئقيلسة بحيث 
لا يستطیعون نہضا لا شیا لا تلفدا وآد یرت وجوھہم 
الى داخل الكهف ١‏ فلا يسملكون النظطر الا أمامهسم ماشرة 
فيرون على الجدار نار عظيمسة واشباح أشخاص وأشياء 
تسر آسامهسم . وکما کانوا لم یرو فی حیاتہم سوی الأشباح 
فانہم يتوھمونم ا أعيانا فاذا اطلشضا جد هسم وآد رتنا 
وهه للنار. فجاة فائه ينبهہر ويتحسر على مقامه المظلم 
ويعثقد أن العالے الحسق معرفة الاشياح » ثم يغيق من 


٩1 


قى تابات هؤلاء بشكل مغاير لحقيقشى اليوائية 
ركان أضلاطون فى الحقيقة يزانيا خالصا ووشنيسا 


کییرا . ) 1 


س هله ينر الى الأشياء في ضوء الليل الباهت أو السى 
صورهھ ا المنعكسة ق الاه حن ,تعتاد عینساأه ضو* النهار 
ويستطيع ان ينظطر الى الأشياء انغسها » ثم الى الشمسر 

مصدر كل نور نالكهف هو العالتم المحسسس راد راك الأشباح 
المعرفسة الحسية والخلاص من الجمود يتم ازا الأشباع 
يتم بالجسدال والأشياء المرثية فى الليل أو فى الماء 
ال تسواع وال جتساس والّشکال آی الأمور لد ئة تی سك ہ 
الحياة والأشياء الحقيقية المشل. والنار ضوء الشسيسسس » 
والشمس مشال الخبير د قسع المشل وعصرل ر الود والگال 
فالغيلسسوف الحسق حو . الذى يدسيز بين الأشياء الشاركة 
ومثل ا ویجازز اخس نوس الحشغير الى تجو سه الن !ء 
ڀالد ات * 
( يسفكرم - تاريخ الغلسفة اليوتانية .د ص )ب ). 


.))1 سامى النشار - نشأة الفكر الفلسقى » ج ( ص‎  )( 


E 


هذلك نرى هذا الخليط من الفكر وائتتاله اللسى 
المالم الالامى حاملا مع کسل قسان ورات العقائد 
الغاس.سد ة ء وللأسسف تله كشير من المفكرين الا سلاميين. 
ولکن ما يتملىق بموضوضا آنه سیون سبیا فی‌تکویسسن 
حركات ضد الفكر الاسلاسى الحقيقى »> فعنسه وعن غير 
من الفکر الا جسنجی كانت حركات الزند قسه . 
الى هنا قد أد ركنا المصاد رالأجنيية التى كان لہا 
الّشر فى نشاة الفقات المنحرفضة فى العالم الاسلاسى 
وأصيحت - ولا زالت - منبسع تعكسير لصضو المقيسسدة 
الاسلامية ومما يجب أن تعرضه ان اعداء الاسسللام 
كانوا يد ركون تماما الأشسر السى * للفلسفة اليانية ‏ 
على الفكر الاسلامى ققد رأدرك تصارى الناطقسة 
ان فىهيذه الغلسفة لها الى السلمين احسسسد ی 
الوسائل لتقسويض العقاقيد الاسلامية . وكان يمب 


على الاسلام أیضا ان يقاوہا ° 


ن ا ت 


)1( ساس النشار -نشآة الغكر الفلستى س چ “ص۰۱۰4 


1 8۳ 


الالال 


الگ رالرت ري 


البرهمانية 


يقول الخوارزمى : البراغسه هم ( عاد الهشد » وأحدهم 
برهسى ٠‏ للا يقنيلون بالنبوة .7 ا 

وقول محمد غلاب : البراهماتيسه ( نسية الى براهمان وأن 
معناه كلمة ( الكينؤضه ) يهى ديانسة استخرجها الكهنسة مسن 
ر الفيد ا أثضاء التطورات التى تماقيت على تأويلاتہا وشروديا 
المختلغسة فى القرون العشرة التى تلت جما لہ ذا عرفوھا بان ہا 


کرت ر 
تين الكرة انيدي 4 


)0 مغاتيح العلوم س ص ون , ٠.‏ 

9( كلمة ” الفيدا ” لها عدة معانى أداقها : ”العلنم عن 
طريق الدين بكل ماهو مجهول ” وينجم عن هذا التعريف 
ان تکون ” الفيد' سح جميع المعارف الهند ية من د ينيسات 
وأخلاقيات وتظريات عمية أو اجتماعية » وهی تحوى أورادا 
تعبد یه وآناشید د ينيسه » تعناويد سحريه » وهى مؤلقسة 
سن ريسع مجموعات تختلف كل واحدة مها عن الأخرى باختلاف 
الموضوع الذى تعالجى » فالا لى سی ”د ی بيذ ريج کیدا. 
وھی تحتوی ی الا وراد . والثانيةتسمى ”سام بيذ : ساسان 
فید! * وتحتوی ٠‏ على الأتاشيد . والثالشة ”جزربيد : ٠‏ ياجوس 
فیدا ” ټحتوی على طقوس الضحاأيا والقرابسين . والراييمة ” آثار 
فين بيك ۽ آتارفا فيد قحتوى على التعاويسد السحرية 
محمد غلاب » الغلسفة الشرقيه ص ۲ 4( 

9( الغلسقة الشرقية - ص ١٠ء‏ ۰ 
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وقیل : آن ٠‏ السبره مانيس ھی عبارة عن اسسم = ! 


3 
التقاليد الغيد ية التى ظلت ياقهسسة 4 


اا OT‏ تطلق على العقاقد والياد ىء القلسغفية 
التى اتنقها الكنسة مستنيطة سن الفيسد ات الشلات بطريق التأويل . 
پراهمسان أصبسح يطلسق ممۋخرا على الوجود المطلىق أو رئيس 
الآالہة أو البدا الور ٠‏ ۳ 

والمرهمانية التى ظهرت قبسل بوذا تسمى اليرهمانية الأولسى 
والتى ظهرت فيما بعد البوذية تسمى البرهمائيسه العانية © 

يقسول محمد غلاب :ر بدا الكهنة هذه الديانسة بتعقيسد 
الطقوس البسيطة التى کانست فى الغيسدا فوضموا لها قواءد 
قاسية وقواسین صارمه > استند وا فیا جميعهسا الى تصسوص 
فيد يسه ولكسن يعد أن حطوها من التأويل ما تطيسق واا 


تطيسق فقرروا مشلا أن الضحىايا لا تقل الا ازا 


قدمت على آیدى > ٍ کېښوت 


)0 انظر بول ماسون -آورسيل - الفلسفة فى الشرق ص 4ء .١‏ 

)١‏ ان سا نلاحظه ان البعض من المراجع يطلق عليها اسسسم 
البراهمانية مسل الخلسفة الشرقيعة أمحمك غلاب واليسض مضا 
يطلق يما اسم البراهسة مشل مغقاتيح العاوم للخوارزس وماللمند 
للبيرنى ويره ما. 

۳( انظر حامد عد القاد ر ۔ ونا الاكير SET‏ 

و) اتر نفس المرجع السابق نفس الصغحة . 


۱3 


مؤلفة من شلاثشة أضاء ورئيس يشترط فيه أن يغوق 
زمسلا ءءفى العلسم . مهذه الطريقة خد الكهنة يستولون 
على اللطقس الدينية شيشا فشيشا حتى احتكروها وحص روها 
جميعها فى السيادة عليها » وأآن الكهنجية قد أصيحت وراثية 
)1( 


محصورة بين آبناء هده الطائفه ) 


١ ٠١ض‎  ةيقرشلا الغلسفة‎ (4) 


1۷ 


اتان الراخسان ور وتم 


لقند كان رجال الدين من البراهسه یمد ون أنفسهم مسن 
الطبقة المختسارة التى لاتكون الكلمسة المليا الا لہا وطلسى 
الرفضم من مكانتہسم هذه الا نهم ينظرون الى المالم المادى 
نظسرة كلها ازدرا* ورف لأنهم لايطمصون فى سال ولا جاب 
بل كانوا يدعون الى البعسد عن مللذات الدانيا وشہواتہا وك 
جمامنا حتى بتكنا نن اليعت عى المقيقة والسسرة اليف ٠‏ 
والتی کانست من أهسم ما دعست اليه البراهميه وحشست .على 
متابعة للك . 
وقد شاع فيما بين طائفة البراهمه ان اليرهمى اذا ذل 
فقسد مزلت » وانقطصت صلته بطائغته ءوانسه اذا سقط رة 
ققد سقط الى الأأبسنكد . 

ركان من ضمن التعاليم التى دعت اليا البراهمة ان كل هندى 
عليه أرعة د يون مقداسسة لابد سن أ اتہا قی حیاتے الد تيوية 
وعى كالتالى .: 
الأول : دين للالهسه » يودي بالتبتل » وقد يم القرايين . 
الثانسى : دين للريشيين : الحكماء القداسى واضعى الغيد ات 


ويؤديه بدراسة التب المقدسة كل م 
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الرايسع : د يسن للانسانية » ويىۋ ديه بأن کون رء وفضا رحيما 


مع آبناء جنسه يکرمهم ويحسن معاطتېم. 
هذ او يالاضافة الى كل ذلك فاته فن الواجب انه فى كسسل 
a.‏ ۰ ٍ )1( 
ويقول الشهرستانى : ( أن ن هم تعاليم الديانة البرهميه : 
الكائن الالهبى . 


القلاعة. 


_ الصبير . 
- الصسدق . 


- اجتشاب الق ١‏ ( 


انظر حامد عد القاد ر ۔ بوذا الا كبر = صض ۷۲ د ٣‏ 
اللل والنحل ح۴ - صض٣إر.‏ 


| حتلافت الطتاست . 


# 


يحد ثننا البيروشى عن هذا حيست يقول : ( وهده الطيبقات 
فى اول الأّمر أريع »> علياها * البراهمه ” قد ذكر فى 
کتبهسم ان خلقتهسم من راس ” راهم ” وان هذا الا ساسم 
كناية عن القوة المسسماه ”طبيعه ” والرآس علاوة الحيسوان 
فالبراهمة نقاوة الجنس »ء طذلك صاروا عندهم خيرة الأنس. 
والطبقة التى تتلوهم ” كشستر " خلقسوا بزعهسم من تاکب | 
بسراهسم ويد يه ورتبتهسم عن رتبسة اليراهمسة غير متباعد 3 جداًء 
ود ونهسم " بيش "” خلقوا من رجلى براه » وهاتان المرتيتان 
الا خيرتان سقارتان : على تمايزهم تجتمسمع السلدن 
والقرى . اآيعتهم مختلطى السكن والد ور »ثم أصحاب المهسن 


)0 
دون هؤلاء غير معدون فى طبقة غير الصناعة ويسمو * انتز 


وعم شمانيسة آصناف بالحرف ويتمازجون بما يشايهها من الحصرف 
1 ری عب وی القص ار وال سکاف # ج .+ { 


ان البراھسہ تومن بالطبقات تتعاسل بہا فهى تشل أيسع 


طبقات قى الهند الطبقة الأولى الكهنسه ويزعسون انهم خلقسوا سن 


) سی ضا [ سوك را ) و [ شوك ر‎ j 


(آ) ماللهند من مقولسه - ص۷1 د۷ب 


1° 


رار : براهمان ” والطبقة التانية : طبقة الجتسد » وقسسف 
خلقست من نکی وذ راعيسه والطيقة الثالثشة , العسال والزراع 
وقد خلقست من فخذيه وطبقة الأأرقاء وقد خلقت من قد ميسسه 
وعى ال طابقسة المنبون ة عندهسم . 
ویقول محند غلاب :( ان " ماسون آورسیل ” یری آن نشا 
هذا الخلاف هو العصبية العنصرية . هيان ذلك - فيسا يسرى_ 
ان الاأرييين الفاتحين كانوا يحتقرون السكان الأصليين لتلك 
البلاد اوتخذون شم عبید هم وخد مهم ٠‏ فخطهسم هذا 
الاحتقار لى حرمانهم من الطقوس الدينية * كما حرم الروسان 
الطقوس على الطبقات الدنيا فى روما ” . 
ويستند الأستان ” آورسیسسل ” فى هذا الظن الى أن جميسم 
الستتعين بالطقوں الدينية من هذه الطبقات کانوا من الار ل 
يتما لحد محمد غلاب یوی آن سبب الخلاف غير هذا »۽ فهو سبي 
کہنتى وهو استيلاء الكهنة على مراسم الدين وقصرهم ااا 
) على طائفت ہم لا كما پر الأستان اوسيل آن السب عنصرى . 


م یتايسع مجك غلاب تع لبق على ذل E‏ تقول H‏ اسه 


)0 الفلسفسة الشرقية ‏ صر إ١(‏ - ٠إ‏ 


۴۹ 


مهمسا كان الأسر فان الطيقة الأّطى طبقة الكهنة هسسى 
وود ها الستمتعسه بجميع الحقوق السديفيسة » حيث تأويل الفيدا 
أو جميع الكتب المقدسة »كذلك احتكار شرح كل كتب الأدب 
والعلسم وميس شسواحیق الثقافة » بينما نجد الطبقات الأخسسسرى 

o. 
. محرومسة من .ګنل ذلك‎ 

ان وجود مشل هذا التقسيم وهذه الطبقات وط المجتسسسع 
البندى لهو السبب فى ايجاد ذلك الخلاف والصراع الموجود 
بسن أفراده والذى ‏ ميازالر حى يونا هذا » فهناك طبقسة 
المنبوذين وهى الطبقة التى أصبحت ضحية هذا التقسسيم » حيسف 
بقیست هذه الطبقة داخل ذلك المجتمع بوذ ة ومحروسة من ممارسسة 
حقوق ہا كفيرها > فہی محرو ة من كل شى ء بمكس طبقة الكهنىة 
فانها تلك کل شی * ټقحتکسره لنضسسہا » قأآوود هذا المرام 
بين آفراد تلك الطبقات ما كان مدعاة فى دخځول بعمض آفراد 
طبقة الميوديين قى الاسلام لانم وجد وا فيه ما يغتقسرون اليسه 
من المساواة ءفالاسلام وعو من رب العالمين الذى خلق النسساس 
جميعا وأرجعهم کلہم الى آدم » وآدم من تراب » ومن هناکانست 


المساواة التاسة للا تفرقة الإ بالعمل . 


عترال رصان 


” البراھ ماناس ” ءو ” الآراتياكاس " » و ”الاأويانيشاد ”. 

البراهمانناس ” : تقسير مفصل لقسم ” الياجوس - فيدا ”. 

ˆ الأرائياكاس ” : يحتوي على التعليمات الغئية التى یجب آن 
يسير ليها الكهنه » كا يشتمل أيضا عى تصائح موجهة 

اليمم فى التنسسك والاعتزال . ) ) ) 

و ” الأهاتيشاد *: مصدر الأفكار الظسفغية القى أنتجتها هذه 


1 
"لد يانسة وهو من ھم هده الكتب وآحدثہا 9 


(Y‏ انظر ميك لآب _ الفلسغة الشرقية ص ؟ ۰ء رز 


۲ 


. چ pe‏ 
سا 
arti‏ 
یشول بسول‌ماسون هی , 
( عيارة عن مدهب على ١»‏ بحكم أن الرغبة والخطا 


بسنزعتها العرفانيسىو التامة . 


ولا نكر أيضا ان البسوذيسه هى آیضا عقيس دږ 
للبطاء المواضعمين من السؤشضين بها » غير القاد ريسسسن 
على اد راك كنهيا » وى الارتفاع الى المكان الذى وصل 
اليسا زعيمسا وهى عقيدة أيضسا للتلاميذ الأكشر أهليسة 


وآں راکےا ¢ طالما آنہسم لم يصلواً السی الا شراقيه + 0 


مشاه الحكيم أو المستضير أو ذو البصيرة النفاذى . 


(0) الغلسفة فى الشرق ۔ ص ٢م‏ إ ممم 


٤ 


کل من هولاء الأفراں القليسلسين من بسنى الانسسسان 
الذين حجاهدوا جہادا رفحيا عتيقا لا جد لىم ء.ء.. 
ویری البوذ يون ان بوذا أول حکیم جدید یظهر فسی 
السعالسم فى کل ع صر ليلقسن الشساس العقيد ة الصحيحة » وآنسه 
يعفد فترة معينسة من الزسن تقسسك هذه العغقيدة 
الناس قميسا » أو تنقرض للا تعصود الى الصحسة أو الحيساة 
الا بعد أن بظہسر بوذا آخر یتم ی يديه اصلاحہا و 


احيساؤما ويسى بأسماء مختلفة أشہرها سلا إرانا او جیا3 


وقد ولد بوذا قى آواخر القرن السادس أو الغامس قبل 
4 8 1 
الميسلاد وقد تزوح من اين أحد الا مسراء ؛ وگان والده رئيسس 


(9 


عن ثمانسين عاما » وأحرق جسده بعد موته بثمانية أيسام. 


)١(‏ المشرف على النور - وقد أطلق عليه قبل وفاته بثلاشة آشہر. 
( محمد غلاب _ الفلسقة الشرقية » ص ١ ٣(‏ ). 

%0( آحد اسمائ الكشيبرة ولعله اسم الأول »+ ون شد و الا سماء 
أيضا (ساكياضونى ) وهونسية الىقبيلة (ساكيا ) التىمنها 
آسرتسه . وهذان الاسمان يوجدان فى الأسغار المكتهة باللشة 
( السانسكريتيسة ) وها أيضا ر تاتاجاتا ) ومعتاه الذى جساء 
وسا ( باجات ) ومعناه السعيد » وهذان الاسمان قد اطلقا 
عليسه حين بدا الدعاية لمذهيسه. 
محمد غلاب - الغلسفة فى الشرق هاش -ص ٣١‏ (). 

 )(‏ بوذا الاکیر ¬ ص دوم. 

و) انظر الشمرستانى -اللل -ج؟ - ص ١‏ -ومحمد غلاب _ الغلسفة 
الشرقيسة ص (٣١‏ س٣إ‏ 


14 


باآ دعوت وانتشار ما , 


لقد بد بوذا دعوته وهو فى سنن السادسة والثلاشين من عمره 
حيث أخذ يسقارن بين حياة الزهد ء» وحياة الترف والنعسيم الت 
كان يعيشهسا » ففضل حياة الزهسد والتقشسف » فاد رقصر والسده 
وعجر تلك الحياة المترفة »طجاً الى احدى الشايسات تحسست 
طلال شجرة كبسيرة وجلس هناك متفكرا متأملا » وقد صل به 
تفكيره الى أن مصدر جميع هذه الالام التى تكتظ بها الحيساة 
البشرية انما هو مطبعت من الشهوات الجسمانية .كسا ان الانغماس 
فى اللنذاقد المادينة ستار من الظلام يحجب عن كل معرفة 
حقه لذا فقید وجد آن المغلص الوحيد من كل ذلك هو الزهد 
والترقع عن طذات الحياة .وعد ما استولت تلك الأفكار على تفه 
نىت نها ٤‏ أخذ دعو لہا وینشرها بین الأفراد لاعقاده أن 
المعرفة قد انقذفت الى قلبه ‏ دفعصة واحدة » وأن آد ا واجیے 
حتى اليوم لم يعد يتحقق يالنسك والتأمسل قحسب » بل لا بست له 
من الدعاية الى مذهبه فى كل مكان ء وهب من ساعته يدعو 
الى ديانته الجديدة جهرا وفى غير مالاة.وسرعان ما اجتسع حوله 
عسدد من الشبان والشيوخ يتشرون تعاليسه ويعطون بسا يقسول. 


وقد أخدذ ذلك السعدد يسزداد يوسا بعد يوم » وأخذت هذه الديانة 


3 


تعم ويتسع نطاقها وقد ظل پاد فی نشرها زهاء أيعة وأسعين 
سق ولم يتقطسع ذلك الجهاد فى اثناقها. 

کما کان يجمم حول الشباب ليلقى اليهم تعاليمه وكان لايحد تسم 
الا فيا ينفعه سم آی فى كل ماله ساس بالحيان الدينية »ء وقد 
روی عنسه آنه اراد آن بیعست أحد تلاميدذه للتيشير بتعاليمه » 
فال ۽ اذا وجه اليك أحد هم آلفاظا بیش خشسنه وقحه فسان ا 
تقول ؟ » فأاجاب : اشکرهم لأنہم لم يضربوى . 

ثم قال له مزة أخرى : وان ضروك أو رسوك بالأحجار؟ 

فآجاب قاعلا : أشکرھم انهم لم یضسرپونسی بالعصا أو بالسيف. 
فقال بوذا : وان ضيوك بالمصى أو السيوف ؟ 

فأجاب : اشكرهسم لانم لم يحرمضى الحياة نهاقيسا . 

فقال بوذا : وان حرموك الحياة ؟ 

فأجناب ۽ أشكرهم اذ خلصوا رومى من سجن هذا الجسد السىء 
كد ون آم يمر . 

فقسال بوذا حينشف , أحسنت بسا يت من الصير والعزم »ثم اذن له 


۱ 


(0 انظر الشهرستانى - الملل ج ٣‏ ص ٤إ‏ ؛› محمد علاي الغقلسقة 
الشرقية - ص إ٣( -١٣۲۲-‏ 


۱4 


ام التع ای مالتق وعارلیرا بوا 


ركان بوذا يدعسو الى سلوك ” الممر الأأوسط بين التلسذذ 
والزهد الخالص فى الد تيا ويقسول : يأن لهذا المسر ثمانی شعب : 
هى : الآراء السليمسة » والقصول الحق » والشعور الصاشب» والسعى 
الشكور » والذكرى الصالحة؛والحياة الفضلى 4 والسلوك الحسن »والتأمل 
الصحيح , 

وأن هساك اطوارا أيعة تنكسسر فى خلالها جميع القيسو ٠‏ 
التى تملع الانسان من الوصول الى درجة الكمال . 
السطسور الأول ع الاحياء والتجديد » حين يد رك الانسان الحقائسق 
فاه يقوى بعد ذلك على .,كسر القينود الثلاتة الأولى وهى : الوهم 
الخاد ع فى وجود النفسءوالشك فى بوذا وعاليسه ٤‏ والاعتقساد فى 
تآثسیر الطقوس والرسوم الدينيه . ) 
أا فى الطور الاس ۾. فانه يقوى على التخغيف من حدة الشهسوة 
والكراهية ورور الأوعام ١‏ 
والسطور الثالسف ۽ تحطيم قيسود الشهوة. 


4 


القد سى مسو كسل ما تبقى من قيود : كالغبة فى البقاء المسادى 


رفير المادى ١:‏ والكبريسا*ء » والجهلل . مذلك يكون قد وصسسل 


الى الغرفان » وهو الہدف الذى يسعى ‏ للوصول اليسه 7 


رن المقصود بالترفانا عد البوذية ,: الطور الرابع الذى يبلغ 
الزاهد بعد أن يكون قد حطم جميع القيود والأعلال التى 
تقليد نغسه وتنعها عن ادراك الحقاقق » وأعرض عن شهوة 
البقاء »تلك عقل هادىء طمن لايتسرب اليه الفطاً 
تجرد عن كل الأمانى والؤبات والجہالات وأسباب الخديمة 
والاغراء بعد هذا كله بيلغ البودذى طور النرفانا » بيلفه 
فی حیاته طى الأرض كما فعلل بوذا . 
( الشہرستانى فى الطلل ءج ٣‏ »ص 1()ء 

(و) انظر الشہرستانى - اللل - ج - ص ه٥(-١!١‏ . 


1۹ 


ا ۲ اقول باکلول 


يسل أن نتكلسم عن عقيدة الحلول ووحدة الوجود تقول :كشيرا 
ما تختلط المقيدتان عند كثير سن الكاتبين وذلك لأن الحلول الأطى 
حل فى الأسقل . وأما وحدة الوجود فان الكل مظهر لحقيقسه 
واحدة . بعد هذا نقول : ان عقيدة الهند فى الأصل كائسست 
التوحيد > لأن اعقادهم فى الله كسا يقول البيرضى : أنه سيحانه 
هو ر الواحد الأزلى من غير ابتداء وا انتہاء المختار هن فعله 
القاد ر الحكيم الحى المح المدبر البقى الشرد .السفزهفىملكوت سه 
عن الأضد اد والأّنسد اد لا يشبه شيعا ولا يشبهه شي ەو 
قال السافل قى كتاب ” باتشجبل ” : من هذا المعبسود الذدى 
ينال التوفيق بعبادته ؟ قال المجيب : هو الستفنى بأطيته 
ویحد انیته ... وفی کتاب ”کیتا " وعو جز* سن کثاب ” بہارات " 


« ارجسن * ,۽ انی آنا الكل 


قیسا یحری بین ” باسدیو " فيحن 
من غير مدا بولاد ة أو منتهى بفاة ۾ لا آقصد بفعلى مكافاة 


ولا أختص بطبقة دون أخرى لصداقة أو عداوة » قد أعطيت كلا 


1( 
من خلقی حاجته فى فعلسه ءء.٠٠)‏ 


)0 ماللهنند من مقولسه - ص + =1 ”؟؟ . 


ه4 


لقد كان أصل عقيدتهم التوحيسد وا سبال لسك فى هذا 
ولكنسه فيما بعد دخلت شواعب عى تلك العقيد ة فأفسدتها ٤‏ وجردتها 
عن ممنساها الحقیقی ء وخرجت بہا عن الوضح الطبیعی لہا حيسث 
ذ هبوا الى القول بالحلول ووحعدة الوجود . 

یذکر لنا محمد غلاب هذه العقيدة حيث يقول : ر "برهنان ٠‏ 
حتيقة عاسة فى کل شی * وا يمكن أن يعرف به.۔هو : " ماليس 
هذا وا ذاك ” أو ” هو العام الأزلى الأبدى فى تياب » كز 
لا تشبه به أية حقيقة ظاهرية امن أن يتحقق فى كل حقيقے ‏ 
وهذا الحلول هو الذى يحقق لكل حقيقسة وجودها . يوناء لى 
هذا فہو غايتنسا فی کل بحث ... وقد نجم‌عن هذه الفكرة_ أن 
لا یکون فى الوجسود حقيقة أخرى فير هذا الجوفر الخال فى 
کل جزئية من جزئيات الكسون ء وأن الطبيعسة ليست الا زيفا: 
حاقلا وان کل کائن تنسو احقیته أو باطليتسه بقدر ما يشتمل على 


۱ * 


۱( القلسقة الشرقيسة س ص ء٠‏ . 
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اذا - براهمان ^ دهم سرادف للمطلق الأطلى › فهو 
حال فى جميم المخلوقات من حيوانات وجماد ات وجميعا تستمد 
وجود ھا وقوہا وحرکتہنا نے فہو حال بہا موجود فیہا لذلك 
جوا احتراما » وهذا هو الذى قادهم الى القسول بالتناسسسخ 
لأنهم اجازوا حلول الحق فى جميع المخلوقات فمن باب أولى 
أن يجيزوا تتاسخ الاأرواح يرد دها وانتقالها من جسد الى جسسد 
يقول البيرضى فى هذا : ( وهم يجيزون حلول الحق فى الأكئسة ٠‏ 
الس اء والعرش والکرسی »› ضهم من یجیزه فى جمیع العالم أو 
الحيوان والشجر والجساد ويعبر عن ذلك بالظهور الكلسى واذا 


۴ ۱ 
آڃازوا ذلك فيه لم يك لحلول الا روا بالترد د ددهم خطر. ۲ 


)4 ماله نسدد س مقولسه = ص عع » 


E! 


انهم يقولون : ان الموجودات شى * واحد > فالكيل مظهسر . 
لحقيقسة واحيدة . يمعنى أن جميم الموجودات هى جز* لذلسك 
الوجود المطلق " الال ” يهى لا تنفصل عله لأنها جزء شه 
ولو انفصلست فانها فى النهايسة تندسح فيه . 

يقول البيرضى : (انهم يذهبسون فى الموجود الى أنه شسىء 

واحسد ... فان ” ياسديو " يقول فى الكتاب المعروف ” بکیتا " 
أما عند التحقيسق فجميع الأشياء آلهيه لأن ”بشن * جعسل 
نفسه أرضا ليستقر الحيوان عليها وجعلسه ماء ليغذيهم وجعله 
تارا وريحا لينميہسم وينشئهم وجعله ظبا لکل واحد ضهم وشح 
الذكر والعام ود ما لى ماهو مذكور فى ”بيذ ".وما أشبه 
قول صاحب كاب ” بليناس ” فى علمل الأّشياء بهذا وكانه مأخود 
مشه : ان فى الناس كلهم قوة الهيه بها تغفعصل الأشياء بالذات 
وغیر الات ٠‏ © ) 


ان جميع المخلوقات كما قلت ماهى الا مظهر للوجود الأعلسى 


1( ما للمتد سن مقوله = صر ۰ وانظر محمد غلاب القلسة الشرقية 
ص ذز »: 


€۴ 


لذلك فقد وجب احسترامها » وطی حسب زعمهسم انه انا تمدی 
البرهمى على مخلوق من تلك المخلوقات فكآنه قد تعدى عى الروح 
العليا ء لأنى أيضا على حسب اعقاد هسم ان تلك الروح المليا 


)1( 
قد تجلت فى أرواح تلك المخلوقات.تعالى اللسه عن ذلك وا كيرا 


يقول حاسد عبد القادر : (... ائه الكل فى الكل ضى 


# 


القيام بالأعسال » تجدد الخبات ١‏ وشم الروائح » وذ وق الطعام 


اسه يحيط بالعالم ۾ اسه قوف صاشته لا تشعر بضيسق ولا سرح 


((). انظر غصتاف لو بون حضا رات الهند - ص ٣‏ ٣م.‏ 
 )٩(‏ ودا الاأكسبر - ص ۰.۱۹ 


HH: 


ان القسول بالتناسخ عم النحلة الهنديسة.ويؤيد قولنا 
هذا البسیروشی. حیستث يقول : (کما أن الشهاد ة بكلمة الا ختلاص 
عار ايعان السلمينءوالتثليسث علامسة النصرائية ء والاً سبات علاة 
اليهوديسة » كذلك التناسسخ عم النحلة الهندية٠فسن‏ لم ينتحله 
لم پلف نها طم يعد من جطتها .... فالاأرواح الباقية تتردد 
لذلك فى الأيدان الباليسة بحسب افتنان الأفعال الى الخير والشر 
ليكون التردد فى الشواب منبها على الخير فتحرص على الاستكشار 
منسه > وفی العقاب على الشسر والمكروه فتيالسغ ۴ التباعك عتء 
ويصسير التردد من الأرذل الى الأفضل دون كس ٬لأنه‏ يحتسل 
کلیہما «ويتتضى اختلاف المراتب فيهسا لاختلاف الأفاعيل بتبايسسن 


الأ مزجة ومقاد ير الأزد واجات قى الكمية والكيفية » فهذا هسو 


رر ۰ ۰ 
ادا فالمد هب الهندى يقول : بأن الروح الجزئية لاتفنى وانسا 


تسترد د تی أجسسام آخری آو تتقمصا وقد تقرد د فی جسد انسان 


)0 ماللهند من مقولسه دص ړم وم. 
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أو حيوان يكن تلك المرتبة على حسسب ماقدمته من أعسال 
مانا كانست الأعمال صالحة فانها تتردد فى جسسد اتنساني 
وقيل فى أحد الأجسام الخصة : اما برعميا آو قديسا أو 
7( . 
الها أو جندالا ' أو بقرة » وأما اذا كانست تلك النفس قد 
قد ست من الأعسال سیشا فانہها تتردد فی جسد حیوان وقیل 


خسنزير أو حية أو غير ذلك . 

وا تزال ترقى من منزلة الى الى مها حتى تصل الى أعلى 
د رجات الكسال والتقد يس والصفاء حيث تصعد الى العالم الملوى 
وهکذا لا تفنی وانسا هی فی تناسخ آی فی تردد من جسد 
الى جسد 7 

يقول البيرونى : ( قال ”باسديو * ”لايجن ”... فاطم 
انهم لیسوا ولا نحن بموتی لا ذاهبین ذهابا لا رجوع معه فان 
الأرواح غير ماتته ولا مغيرة وانمسا تتردد فى الاد ان على تغاير 
الانتسان .. من الطفولة الى الشياب والكهولة ثم الشيخوخة التى 


عقب اھا موت البد ن ت السعود » وقال لسم .ء کیف یذ کر المسسوت 


)١‏ هو ابن‌الرجل الشريف والمرأة الشود رية » ويجى * د ون الشود را 
انغسم مرتبة . ( غوستاف ليون ١‏ حضارات الهند صح مم). 
 )۷‏ انظرغوستاف لھوںن - حضارات الهند - ص ٣٣‏ - 1مم » وعامد 
عبدالقادر.- بوذا الأكبر - ص .ج . وهاشم الحسيش - أصول 
التشيسه - عرض ود راسة - صر 1 > ١‏ وولد يورانت - قصة الحضنسسارة 
ج ۳ رر ٣‏ 


والقل من عرف أن النفس أيدية الوجود لا عن وادة ولا الى 
تلف وعد م»یسل هى تابد قائسة لا سيف يقطعها وا تار تحرقها 
وا سا یغصہا لا ریسح تیبسہا لکنہها تنتقل عن بدنها اذا 
ق نحو آخر ليس كذلك كما يستيدل البدن اللباس . 

وقال ”اديو ” فمن يال الخلاص ويجتهد فى رفسسض 
الدنيا تم لا يظطاوعه قلبسه على المبتقى انه يشاب على عله 
فى مجاسع المثابين وا ينال ماآراد من أجل نقصانسه » ولكنسه 
يعسود الى الدنيا فيؤهلل لقالب من جنس مخصوص بالزهسادة 
ويوفقسه الالهسام القدسى فى القالب الآخر بالتدرم الى ماكان 
اراد ة فسى القالب الأول ويأخذ لبه فى مطاوحه وا يزال بتصفى 
فى القوالسب الى أن ينال الخلاص .. ...0 

طمنا انأ من خلال ماسر بنا .أن عقيدة الهند كانت عقيد ة 
توحيسد ولكنها فيما بعد أصبحت تقول : بالحلول ويحدة الوجود 
والتناسخ لم تقف عند هذا الحد بل تطورت الى أيعد من هسذا 


عستا تقول : بعمقيسد 3ة التئليستف: ھم رعغمسون آن . براه سان . 


الشرقيسة - ص )٠إ‏ -ودهإ. 


. 

\E¥ ا‎ ) | 

الرئيس الأعلى الذى خلق العالم بقوة ارادته مغيض د اتسسه 
والالسه الثاني ” فيشنو ٠‏ وهو السه الحياة الداقب على اتمائها 
واد هارها وهو الذى ذكر لتنا الببيرضى ان اسمه ”ياسديو” 
وقال عنسه :, انسه يقد م نتصائح الشجاعة الى أرجنا ” »> 
والاله الثالث هو اله التدمير والخراب »الالسه "سيفا ” 
الذى من أهم مميزاته الهدم والابادة وائه لوا سلطان براهاء 
غير المحدود القوة يسكها داتسا أن تميسلد . 

اذا فكل اله فى التالوت الهنسدرى لسه تصيب فى أمر هذا 


العالم الذي افيد ٍ )0 


(إ) انظير محمد غلاب ى الغلسغة فى الشرق - ص ٣ه٠-‏ وماللمنسد 
من مقلےه - ص۳۸ - ۳۹ “س ).۰ 
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ری ۲ قول ال لے ےے | کا رالښوا ر 


هم ينكىرون رسال الريسل لعدة وجو وذلك على حسسب 
رمم ء وی کا لى : 

متها قطلهم : ان الذى يآتى به الرسول قد يكون سقطلا 
وقد لايكون كذلك فادا كان ممقلا قنحن فى هذه الحالسة 
نکتفی بالعقسل فهو يكفينا اد راك مانمظله ١‏ وانذا كان غير معقسول 
فهسو غسیر مقیسول لان قول ساليس بمعقول خروع عن جو الانسانية 
نبذلك لا ححداج ‏ الى رسول . 
ومنها : ان اللسه حكم +والحكکيم لا يعبد الا بساستدل بسه 
العقسول على أنه يستحق العبادة »ء وقد دلت الدلاسل علسسى 
سه الخالق الصانع فيذلك قد وجب لينا ان نتوج اليسه 
بالشكر حتى ننال يذلك شوايه ١‏ طو أنشا كفرنا به فذلك نكون 
قد استوجينا عقابه» وهذا كل يدرك العقل ويعقله»فلماذا 
تتبع رجلا مثلنا. 
ومنها : ان العقل قد دل علسی أن للعالم صاتعا لايبمبسده 


الخلق بما تقيسح في عقول سم » وقد ورد فی الشراتم بست قیحات 


1۹ 


من حيث العقل » كالطواف حول البيست والتوجه اليسس 
تيل الحجسرالأسسود يحرم ما يكن ان يكين فذاء 
للاتسان . 

وشا : ان من أكبر الكياصر فى الرسالة ان بتبع الانسان 
شخصاا مله فى الصورة والنفس ء ويكون له كالحيوان يصرفه 
گیف یشاء ینا ویسارا e‏ فهو كالجماد آمامه »> لا يتصرف 
الا ما يشر به عليه . 


)۱( 
ان تكتفبى بالعقل وحسده . 


(ر) اتظر الشهستانى - مووعة الطل والنحل ص ۲۲1 - ۲۷ »ء 
وعلى عبد الواحد - الاسقارالمقدسة - ص ١١‏ إ١‏ وماجد فخسرى 
تاريخ الغلسغة الاسلامية د ص وه. 


1۵1 


يبين اا مام أين تيميسة شر الفكر الأ جشبى واتم راف 
الشحرقين فيقول : ز وی الحد يث المتفق عليه " لتأخدذن 
آامستى مأخذ الأسم تيبلها شرا بشسير وذراعا بسذراع 
(Û0)‏ ¥ 
وعدا بعينه صار فى هؤةلاء المشتسبين الى التث فان هسولاء 
الاساعيلية آخذوا من مذاهب الفرس وقول م بالآصسلسين؛ النسور 
والظلمة » فير ذلك آمورا > وأخذوا من مذاهب الروم من النصرانية 
(Y ۰ ۰‏ 
وم اکانوا عليه قبل النص-رانيسة من مل شب اليوان « «e‏ ( 
هعد أن قدمنا مصادر الائحراف فيما سبق تبين هنا أشرهذا 
فى السلمين . 
لقد اختلط أصحاب الفكر الشحرف بالسلمين وكان لذلك أثره 
الى #١‏ على العالم الاسلامىءفكلما اتجہنا فى أى جهة وجد فيا ذلك 
الا ختلاط وجدنا ذلك الأشر السىء له ه هذه الكوفه نجدها' 


() اآخرجه البخارى فى صحيحه -كثاب الا عحصام بالسنة - باب قول النبى صلى 
الله عليه وسلم لصتبمن سنن من کان قبلکم ج ۳٣-ص‏ ..ب. 
بلغظ عن آبی هريرة رضى الله عن عن النبى صلى الله عليه ولم قال : 
”لاتقوم الساعة حتى تأخذ امت بأخذ القرون قبلہا شرا بشر وذ راعا 
بذ راع .ءفقیسل. يارسول الله كفارس والروم ؟ فقال ۽ ومن الناس الا اولك . 
() مهاج السنة ج ع - ص ل۷)ر. 


10٩ 


ا : 


فاذا أضفضتا الى هذا أن أصحاب هذه المقاقسد خالطسسوا 
آهل الكوفسة وشضهم من كان من المرتدين أو من لايزال سى 
عقيدته فى نبسوة صسيلسة الکنذ اب کیا يفهسم من قط قداسه 
ابن جعفر کنب ر آى سيلم ) الى رسول الله صلى الل 


عليه ولم مع عاف ة بن الحسارتف أحد بست عامر بسن حنيفسه 


() فی اعلی علیین ۔ فیا ورا ملک الکواکب۔یوجد عالم کله نور 
وروعه تستقر فيه ” الحياة ” الال الاأعظم كما يسميه بعضمسم 
الكاعنات القد سيه » أو يستقر لمك الثور النوداً © N a‏ 
كما يسميه بعضهم الآخر - تحيط به الملاقكة جالسين متودسين . 
من هذه الملكة ١‏ اشتقت روح الانسان روح آد م ورواح ابناشہ 
من‌الماند يين - ويقابل ملكة النور هذه دنيا الظلام فى أسفل 
سافلينبمياهم-ا السود ١ء‏ التى تجمد جزء نها وأصبح فى حالية 
الصلابة فكانت الأرض التى يعمرها الانسان والأرض فى وضعها 
الحالى حوت المياه السوداء فى جزتها الجتهى أما فى الشمال 
فى تتسد الى حيث الجيال الشاهقة الى عالم النور السذى 
من بیدا جریان الّنار مخترقة الجبال الى الاأرض ولذ لك فم 
يعتبرون استجمامهم فى مياه الأنهار بمثابسة اتصال بالعالم العلوى 
وهم يعتقد ون أن أرواح الصالحسين ضهم تعيش فى هذه الدنيا 
فی موطن غریب ر آی آنہمغرا* على الأرض ) لأنه تتحكم فی االا رواح 
الشريرة القى تتلائم مع قوى الظلام المحبوسة على الأرض‌التى هسى 
آلهة الأقوام الآاخرين ودياداد وهذه الاآلهة ومخلوقاتما 
أو يد ضا لمما تجعل حياة:الماند بين ى الأ رض جحيما لهذا 
ينتظر الماترب ى فى شغف ساعة خلاصة من حياته على الأ رضء ويعتةد ون 
آنه فى ساعة الموت ينزل الیم كائن رباتى من عالم النور يسمونه 
المخلص لينتزع الروح من البدن يحطها صاعدا بها فى السسموات 
حتى عالم النور وعالم الحياة العظمى . 


جاب عرد السعال » حرکات الشيعة المتطرفين» ص ۷ سړ(). 
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وهو ابن التواحسه .الذى قتله بدالله بن سعود فى الكوفسة 
لما بلغ آنه وجماعسة يؤضون بكذب مسيلسة تبين لنا مقدار 
الخطسر على عقيدة هسولاء الناس الذين لم يتمكن الاسلام مسن 
قلهمسم وخاصة آنه لم يكن هناك حرج على ممتنقى هذه الديانات 
غير الاسلامية أن يظمروا فى الكوفة أو يعيشوا فيماء وفضى قصة 
يذ كرها اليعقوبى والسعودى ( أن ساحرا يهود يا يقطن الكوفة 
يعمل الأٌعاجيب زمن خلافة عثسان » وأن التاس كانت تجتسع عليه 
لترى أنواع السحر والخيالات ) فاذا نظرنا الى حياةأشال هذا 
الساحر ى الكوفضه والى الوافديين من القرى المجاورة .. ا 
ریسا أن الغرصة لأصحاب هده الدياننات غير الاسلامية كانت مہياة 
وقد اقتنصوها يقد مت اليهوديسة أول الأمر يارزة فى هذا المضمار 
يميد الله بن سيا ليلعب د وره الخطير فى الغرقة بين السلمسين 
وايجاد مذهب غير مألوف يتلقين الطامسين عقاعد غريية عن التشل . 
مما يؤسف له أن البعض من آهل الأهواء واعند اء الالام 
اتخد وا التشيع وسيلة يترصلون بہا الى تحقيىق أهدافہم فاياتہسم 


والوصسول الى ساريهم فكان نتيجة ذلك ظهور الشورات والغة_.. 


)1( جابر د العال - حركات الشيعية المقطرضين» ص ر ر رر. 
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الق نکب بها آهل البيت وذهبوا ضحيتها » سمجلل التاريخ لهم 
ماسى تتفطر لہا القلب ١‏ وقشعر لہا الأبسد ان > وكنان ذلسك 
بسبب استفلال اأعداء الدين اسم آهل او 00 
ان فكرة التشيح هذه دخيله على المجتمع الاسلاعى كغيرها من 
الأفكار التى دخلت على هذا المجتمع وكان القصسبد نها القضاءعلسى 
الاسلام ودم ذلك المجتصع الاستلامى ( وق اتخذ هولاء الأعداء 
التلفسح بالتة وسيلة لحشد حشود » واليف جمعيات سريسة 
تسعى فى تشر المذهب الياطتى. مذهب الأباحه والالحاد-وجمعلسسوا 
التشيعم ستارا لما يويد وا أن بيشوه بين ا من الرديلسخة ء 
ونذر البوار » وصنوف الاباحه والمروق على توالى القرون واختسازف 
البلسسسدان » وقد تكن كشير مهم من مخاد عة الجمهور بد عسسوى 


وسن العجب العجاب أن يدعى الملاحد ةالانتساء الى أهل بيست 


النبوة بروج صف !| الإ ن عءاأء على آناس وحاشیس لله آن يجعل آهل 


بيت رسسولسه دعساة للالحاد ناشرين للرذيلة هاد مين لأركان الاسلام) 


)1( انظر محمد عجاج الخطيب . السنة قبلالتد ويس - ص دهإ. 
(Y‏ محمد زاهد الكوثرى _كشف اسرار الباطنية وأخبار القرامطة ص = وء 


00 


لقد أصبح التشيم ستارا لكشير من الفرق الضالة »> 
تتسستر يسه لتخفى سارها » فى الظاهر تظهر المحية واللاء 
اهل البيست » وفى الباطن تخفضسس الحقد على الاسسسلام 
وأهلسه يتتخذ كل وسيلة من أجل القضاء ليه » 
أن ر( من أظم ابه دخل هولاء على الفسسدين وأفسدوا 
الديسن هو طريق الشيعة لفرط جہليم وأهوات سم 
وعدهم عن دين الاسلام » طهذا صو دعات هسم أن 
يد خلوا على المسلمين من باب التشيع » صساروا يس-تعينسون 
بسا عند الشيعة من الأكاذيسب والأهواء ويزيدون هسم 
مى تلك ما ناسسيهم من الافتراء حتى فعلوا فى امل 
الايسان مالم يفعله دة الأوشسان والصلبان كانت 
حقيقة أمرهسم دين فرعون الذى هو شر من دين اليهسود 
والتصارى وباب الأصتام وول د عسوتهسم التشيع وآخرها 
الانسلاخ من الاسلام بل من الملل كلها ومن عرف أحوال 


الاسلام ققلسب الناس فيه فلا بد أنه قد عرف 
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مسأخسد الأمسم قبلها شسبرا بشير وذراعا بذراع » قالسسوا 


يارس سول الله .ء.. غارس والسروم ٤‏ 


)( 
قال وسن الئاس إلا ولا ء . - ودد ! ع یل صار قى ولا 2 


)۱( آخرجه البخارى فى صحيحه كتاب الاعتصام يالسنة - باب قولالنيى 
صلى الله عليه صلم لتتبعن سنن من كان قيلكسم + ج ۴إ - 
کر مول ۰ 
وآخرجه فی صحیحه کتاب آحاد یٹ الانییاء - باب مان كر عسن 
نی اس راگینل = ج ٩‏ = ص ۰۳۸۷ 
بلغظ عن أبى سعيد الخد رى عن النبى صلى الله عليه ولم 
قال : لتتبعن سنن من کان قبلکم شرا شبرا وذ راعا د راعا 
حتی لود خلوا جحر ضب تبعتموهم : ظنسا يارسول الله 
اليمود والنصارى ؟ قال : فمن ؟ ". 
وأخرجه لم فى كتاب العلم - المجلد الثامن - ج ۱1-ص ۲۱۹- ۰١۲۲ء‏ 
بلغ عن بى سعيد الخد رى قال :قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لتتبعن سنن الذ ین من قبلگم شبرابشبر وذ راعا بذ راع حتی لو د خلوا فی 
جحر ضب لا تبعتموهم قلنا يارسول الله اليہود والنصاری ؟ قال فمن ؟ . 
وآخرجه آحمد فى سنده -ج ۲ س ص ۲۲۷ . 
وآخرجه الترمذی فى السنن -کتاب الفتن -باب ماجا ۶ لتركين سنن‌من كان 

قبلکم سج ۽ ص وبع . قال عیسی هذا حدیث حسن صحیح . 

() اخرجه البخارى فى صحيحه -كتاب الا عتصام بالستة باب قول النبىصلى 
الله عليه صلم لتتيعن سنن من کان قبلكم -ج ۳ ٩‏ سصء ٠.‏ . 
بلغظ عن أبىهريرة رض الله عن عن النبى صلى الله طيه ولم قال : "لاتقوم 
الساعة حتى تأخذ امتى بأخذ القرون قبلها شيرا بشير وذ راعا بذ راع ”۔ 
فقيل يارسول الله كغفارس والروم ؟ فقال : ومن الئاس الا أطتك ؟. 
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النتسسبسين الى التشيم فان هولاء الاسماعيلية أخذوا من مذاهب 
الفرس وقطلمسم بالاملبين النور والظلمه ضير ذلك أسورا. وآخت وا 
من سذاهب الروم من النصرانية وما كانوا ليه قبل النصسرائي 
من مذهب اليوان وقولهم بالنفس والعقسل ضير ذلك آمورا ومزجوا 


هدا پدا ومن هذا المزے کانت خرافاتہےم کالذی قالو ضسیى 


)7( 
العقول فيرها ) 


٩) 


الول والإ خلاص £ لد ى المعتنقين لہا £ وی الباس التشسسسيع 
بشوب تلك الاياحيه الساضرة » المقتيسسة من عقائد الغرس القد يمسسة 


التى حاول مزدك نشرها » هذا الثوب طرز بعقيدة تأليه الامام 


۲( هوعد الل بن سساو ر بن جععر ر الطیار پن ابی طالب پسسن 
عبد المطلب بن هاشم » كان قد خر على الأمويين بالكوفه فى 
عېد ون محمد آخر خلغاء بنی آمیه ا 
- + لاج + ۶ . 
نمز اریم یود | فتوجه عبد الله الى المد ان ٠‏ عبر د جا فلب 
همد ان لاان i‏ ت و ذلك ملا ن ¿ کان ابو لم 
الخراسانى داعية العباسيين قد قويت شوكته وظہر آمره » فسار 
الى عيد آلله بن معاويه شيعته + فقتل » ثم أظهرالدعوة . 
( البشداد ى » الفرق بين الغفرق + ص )۲ - ۲۲٦‏ ). 

. 1۹ اتظر جسايبر د العال حرکات الشيعه المتطرفين ص‎ e} 


1۵۸ 


ان التشيم ماهو الا کمساظت ستار يتيسح به کل من اراد ان 
يد خل على السلسين لكى يفسسد عطيهم عقيدتهم ر( والحق ان‌التشيع 
کا مأوى يلجا اليه كل من اراد هدم الاسلام لعداوة أو حقسد ء 
وسن کان یرید اد خال تعالیم آبائے من یہوديیه ونصرانية وزراد شتیه 
وهند یه » ومن کان یرید استقلال بلاده والخروم على مله » کسل 
هؤلاء كانوا يتخذون حب أهل البيت ستارا يضعصون وراءه كل ما 
شاءت آھواؤھے ء فالیہود يه ظهرت فى التشيع بالقول بالرجعسه 
وقسال الشيعه : ان النار معرسة على الشيعمى الا ظيلا »ءكماقال 
اليهود : ”لن تسنا النار الا أياما معد ود ات ” ٠‏ وا لنصسرانیه 
ظهرت فى التشيع فى قول بعضهم : ان نسية الاسام الى الله 
كنسبة اليح اليه + وقالوا ان اللاهوت اتحد بالناسوت فى الامسام 
وان النبوة والرسالة لاتنقطع أبدا فمن اتحد به اللاهوت فهو نسبى. 
تحت التشيم.ظهر القول بتناسخ الأرواح جسيم اللسه والحلول > 
ونحو ذلك سن الأقوال التى كانت معروضة عند البراهمه والغلاسفه 
والمجوس من قبل الاسللام . وتستر بعض الفرس بالتشيع وحاهوا الد وة 
الأأمويه » ومافى تفوصسهم الا الكره للسعرب .ود ولتهم والسعى لاستغلالم. 
قال المقریزى :( واعلم أن السيب فى خروح أكثر الطوائف عسن 
ديانة الإاسلام » أن الفرس کات سعة الللك وطو اليد مى 


جميع الأامسم وجلالسة الخطر فی انغسہا بحیٹ آنہم کانوا يسسمسون 
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نس مم الأحرار رالا سياد ٤‏ وکانوا يعد ون سار الناس بيدا 
لهم » فلما اتحنوا بزوال الد طلة نهم لى اید ی العرب »ء وكان 
) العرب عند الغبرس قل الا مم خط را » تعاظمهسم الأأسر »ء وتضاعءغت 
لديم الصيبة » وراموا كيد الاسلام بالمحاية فى أوقات شتى 
وفى كل ذلك بظهسر الله الحق .... فرأوا أن كيده عى الحيلة 
اناسع > فآظهر قوم شهم الاسلام واستمالوا أهل التشيع باظهار 
محيسة أهل البيت واستيشاع ظلم على » ثم سلكوا بهم سالك شستى 
: )0( 
حدی أخرجوهم عن طريق الهوى . ) 
يقول آبوسعيد الدارمسى :ر حدثنا الزهرانى أبوالييع : قال : 
كان من هلا * الجهمية رجل » وكان الذى يظہر من حال الترفض 
وانتحال حب على بن يى طالب رضى الله عه » فقال رجل مسن 
خالطه يعرف مذهيه : قد لمت أنكم لاترجعون الى دين الاسسلام 
ولا تعتقد ونه فما الذدى حملكم على الترفض وانتحال حب على ؟ 
قال ۽ انا أصدقك» اتا ان اظہرنا رانا الذى نمتقد مء رمتا بالكفر 
والزند قسه » وقد وجدنا أقواما ينتحلون حب عى ويظہرونضه > 
شم يقمون‌بمن شاء وا ويعتقدون ماشاء وا فيقولون ماشاءوا » 


فنسيوا بذلك الى الترفض والتشسيع »ظم تر لمذهينا أمر ٠‏ الطف 


1۰ 


س انتحال حب هذا الرحيل » ثم نقسول ما شنا ١‏ ضعتقد ما 
شسشضنا » نقعم يس شنا فلان يقال : انا رافضه وشیعسه/ 
أحب الينا س أن يقال : زتاد قے وكقار » وما على علدنا بآحسسن 
1 .. (0 
حالا من غیره ممن نقع بهسم ٠‏ ) 
ویقول أبوسعيد الد ارسى أيضا : j‏ وصدق هذا الرجل فيما عير 
عن تسه وم يراوغ » وقد استبان لى ذلك من بعض کبرائ سم 
ونظطرات ہم انهم یسستترون بالتشیع : پجعلونهتشبیشا لكلام سم 
وخطبهسم » سلما وذريعة لاصطياء الضعفاء وأهل الفغلسسة » شم 
یبد رون بین ظہرانی خدلگهم پذر کفرھم وزند قتہم » ليون أنجسع 
فى قوب الجهال وأبلغ فيهم » وتن كان أهلل الجهل فى شك مسن 
أمرهم »ان أهل العلم شم على يقين وا حول وا قوة الا يالله 8 
ولكننا لو سألنا ماه الأسباب التى جملت العقيدة الشيمية 
اتود فى الكوفه نتشر هذا الانتشار ويتشعب منها فرق شعدده؟ 
نقنول أن السبب الأساسى فى ذلك هو أن الكوفے كانت حاضرة 
على » ووطن شيعت الأول » فمن الطبيعى أن تود العمقيسدة 


الشيعية فيها ء وان تجد من أهل الكوضه الترحيب والتأييسد لها 


7( المصد ر السابق ص ۲۵٠۱‏ - ۲ ه٣‏ وأبن تيميه س د رأ تعارض العقسل 
والنقل » ج ن ~~ ص ٦۷-۳۰7ء۳.‏ 
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٠.٠‏ طكن الى جانب هذا السيب الأساسى هناك سیبان آخران 

جر 5 انتشار العناصر الا جنبية فیا وپ فاص الفارسية وتسد 
کانت تلل العناصر تكن كلة ضخمة من اطبقة الشعبيسة في 
المجت الكوضى » والبعض من أفراد ها الذين اعنقوا الاسسلام لم 
يعتنقو عن ايسان صاد ق وانےا د خلوا الا لام عم يحطون سی 
وسم رواسي للك الد يانات القدية دحضاراتہم الموروشے ۽ لزللي 
فجدت لديم البيئه النر__ والاستعد اد ات القوي لدقمسل سلس 
راء السغاليے المنحرفسم عن الد ين الى یکاد البعض مضا یتش اپ م 


مع ما استقر فی نکسم ی تلك الرواسسب القد يمسم ٠‏ 


11۴ 


من خلال ذلك اتضح لنا أن الغرس كان لهم الأّثر الأكسير 
فى ايجاد فشر فكرة التشيمع فى تلك الأوساط »> فيعض العلمساء 


الاو بسيسين وضهم الأستان د وزى (يقرون أن آصل المذهب الشيعى 


نزعة فارسية »اذ آن العرب تدين بالحريسة » والغرس يد ينسسسون 

باليلات والوراتشة فى البيت المالكف ء ولا يعرفون معنی الآ تتخ اب 
}1( 

للخليغه ) . 


وقد آدى التشيع بعد ذلك الى ظهور كشسير من الفرق والطواقف 
الغاليه ر انتشرت المانويه والسد يصانيه والمرقونيه تحطما الى العالم 
الاسلامی بقایسا فارسية ١‏ شعشت وفرخت فی الگوفے ثم انتشرت فیہا 
الى بغداد » وكان طريقها التشيع الغالى الذى ظہر فى الكوفسسه 


...... اتخذت الخرميه أو الخرمدينيه التشيع طجا لها عق 


هك هھ الفرق الي هرت والتی تف رعت بالتشيم واتخد ثه سيلسة 
لذيوع آفكارها قد نادت بتقد يس الأّفسه ثم تد رجت بعد ذلك فقالت 
بألوعيتهم ( لم يتحر الىغلاة فى أن يصلوا فى تقديس الأسة السى 
مافوق الستوى البشسرى وأن يجعلوهم من الکاضات التقی تساهم فی تصريف 
(r) .‏ 
القوى الكونيسة { ۰ 
)0 نقلا عن محمد آبوزهرة - تاريخ المد اهب الاسلامية ج س ص14. 


و) سای النشار- نشاة الغكر الغلسفی دح - ص٤۲۰‏ -١٠ء؟.‏ 
۳( حولد تسهير - العقيد 4 والشريعه ص 1 ۲ ۰ 
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) ویرتبسط :بهذ ه النظريه تصورات احتاد ی أخىری »> فعند هسم 
أن الله تعالی حينما أمسر الملاتكز بالسجود لادم ء كان هذا السجود 
موجہ ا للسواں النورائي الخاصه بالائمسة والتی اشتسل طیہا جسسد 
آدم » وقد آسره الله تعالى يعد أن سسجدت لے الملاقكة أن 
يرشع بصره الى قمسة العرش الالهسى » حيسف شاهدت انعكاس‌هذ, 
الا جسام النسورانيسه المقدسه » كما تنعكس صورة وجه لالانسان فى 
صفحة سرآة صافيه » فالصور الضعكسه لهدذه الأجسام المقدسه قد 
رفصت ال الى العرش الالهى . 0 

لقد كان بداللے ابن سيا هو آول من اد عی الالوهي لعلى 
رضى الله عنه حيث قال لعلسى أننت أنست يمنى أنست الال 
ضفغاه الى المدائن وقيل أسر بحرق لأ 

والحقيقه أن القول بالعصمه هو من تأشير الرس أيضا»فهذا 
الاسر ليس يهم بغريب لاأ نهم کانوا ینظرون ون الی طوکہے کانہسے 
کاقنسات الہيه اصطفاهم الله للحكم بين الناس » وخصيم بالسياد 3 
وآید هم بر من عضده » فهم ظل الله فى أرض » أقامهم عى مصالح 


)( 
عاد ٤‏ ولیس للناس قیلہم حقوق طلطلوك على الناس المسسم والطاعة 8 
a‏ 
0 انر ابري العال _ حرکات المي - ص ۹ ١‏ د والشهرست 
الملل والنحل على هاش ابن حزم ج۲ ص ۱ . 
)ہ( انظر امد سين - فجرالاسلام حص إإإ ؛ 
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آما العرب فقد كانوا ينظرون الى الخليفه نظرهم الى أحدهم 
لا يشاز عشهم كشيرا » بل كانوا يام النيى صلى الله عليه سلسم 
يرضعون أصواتهسم ويناد ونه بأسسه فغزلت الآيات فى ذلك لكى 


تهذب النفوس صعلمها كيفيسة التخاطب مع نبيها صلى الله عليه وسلم. 


ایا زیی اسو کا راا رق صوت اي 0( 
وعند ما وفد ليه وقد بش تميم وقت الظهيرة وهو راقند »فجعلوا 
يناد وته »ءيامحمد اخرج لتا ... فتزلت الآية : 
اکب ب اوك من واو ارت ڪرم لا قار 6 

كما كان هولاء العرب أشد جرآة مع من كان .بعد النبى صلسى 
الذه عليه وسلم من الخلخاء » والتاريخ ملوء يشواهد فمن ذلك ولا نحب 
ان نطيلل فى هذه النقطه وانسا للايضاح فقط 

فالدعوة الى القول بالمصمة يستحيل ان تنسو فى شل هذه 
البيشه ( اما التشيم فکان حط » خصوص ا فی آخر العيد السو 
والعهد العباسىء كشير من الغرس وا على أرستقراطيه اللوك > 
وورشوا عن آيائهم نظرة التقد يس لطوكم »> سى العرب هذه التزعه 
كسرويه نسبة الى كسرى طك الفرس ؛ لأنهم لايعرفضها بين العرب. 


. ۲ سورة الحجرات ية‎ )١( 
î سسورة الححراآي ت اة‎ (9 
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قال الثعالبى التيسابورى فى كداه ( المضاف والمنسسوب ) 
بعد أن ذکر عد ل کسری أنوشروان : ١‏ فاما ساعر الأكاسرة 
انهم کانوا ظلمة فجرة »> يستعبد ون الأحرار » ويجرون الرعية 
مجری الأجسراء والعبيسد والا سا* » فلا يقيسون لهم وزتا » ويستآشسرون 
عليهسم حتى بأطايب الأطعمه والثياب الحستة والمراكب والنسا؛ 
الحسان » والد رر السريه ویهاسن الآآد اب » فلا يجترى* آحد من 
الرعايا آن يطبسخ سكاجا » ولبس دیباجا ١او‏ یرکب هملاجا » أو 
ینک امرآة حستاء : او نی دارا قوراء » آو يودب ده » او 
يمد الي مرو“ ة يده » وکانوا یبنون امورهم لی معنی قول عسر 
ابن سعدة للمامون : طك مايصلسح للمولسى على العبد حرام ٠٠‏ 
يقسول البسيروضنى ۽ آن ر آردشیر بن بابك عند تجد يده طك فسارس 
دد الطبقات وجعل الأساورة وأبناء الوك فى أولاهاً 1 مشلل 
هذه التزعه ولهكذه الحالة النفسية » وفلبة العبوديه يكن أن تثمر 


9( 
فیا دعو العصسه.) 


وکسا کان للمصد ر الفارسى دأشير قوى فى انتشار التشيسح 


والقول بالعصمه كذلك نجد أن للمصد ر الهتدى واليوانى تأئيرات 


تويه أخرى لى المجتمع الاسلامى فى ذلك العصر ويظہردأئسير 


)۱( ماللهند من مقطه “ص۷1٠‏ 
و نتلا عن اح امین - ضحى الاسلام ج۳ ص ٠۲٣٣‏ 
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تلك البصادر فى عدة جوانب سواء كان ذلك فى الجانب الديسفى 
آو الاجتماعى آوغيرهما ( uf‏ تأشير الهنود قى البصرة فبيد و 
واضحاا فی الناحية العمظيه أكتر من غيرها > وأنه بدأ فيسما 
يبد و فى آخر القرن الأول أو فى القرن الثانسى الهج رى » ولك 


L1 


لأن اتصال البصريين يأهلل السند كان تاما بعد قح هذاالا قل 
فی أواخر القرن الأول الہجرى » وسالبت ان ظہرت آثار الغكر 


)۱( 
الہندى فى القرن الشثانى فى البصرة ) ء 


mls 4‏ 
)0 حاير عد العال ى حركات الشيعة المقطرقین - ص ٣ر ١‏ . 


TY 


الاثرالسی 
ي 


. يظهر الأثر فى الدين فيما حدت فى القول بمعان فى 
تسیر کلام اللسه لاتوافق اللغفه المريية التى نسزل بها القرآن , 
اتخذ زنادقة ذلك العصر التأويسل صيلة للطعن فى القبجران 


(0 . 
والقول بأنه يعارض بعضهه بعضا مشل قطهم : فى قطه تمالى : 


(n EEE SHOE 
: قالوا : ان هذه الآيه تعارض قطه تعالى‎ 
سرچ سے کیت | سے سے اا م‎ 
(} @ ے کک اک کیک یری‎ 


وقد تصدى لهم الملماء فى الرد يهم قى مشل هذه الشبهه 
كأحسد بن حتبل » والقاضى عد الجبار وأبىالحسين الللطى يرهم 
سما وف تیینه فی د ور العلما*ء فى اللرد ان شاء الله . 

كذلك يتضح آشرهم قى حديث رسول الله صلى الله طيه ولم 
فیما وعو سن آحاك يث لا حصر لها لا تمت الى ماقاله عليه الصلاة 
والسساد م بآية صله » طلا جسهسود رجسال .الحديست لكانست 


اسك هھ الا سات يسسٹ مشار ادل وخ لاف پاسسسسسان 


)0 انظر اللطى الشافعى التتبيه والرد على الأأهواء واليد ع ص ث٠‏ 
«) سورة المرسلات الآيتان .۲٦ ٠ ۲٠١‏ 
إ) سورة الزسر الايسه .٣(‏ 
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الس سين وف صتع الشيعة آحاد پٹ كشمرة وحرفوا ع سض 
ال حاف پت سضتاسمبت آھواگہم فرقم الى کانت ترد اد يوسا بعك سدم 


قوضعوا أحاد يكف فى مشاقيب علس رضصی الله عنسه » وآخرى وضعوهاا 


1) 


۳ ٤ 


أحمل العلسم عن كل من لقيست الا الرافضه فانهم يضعون الحديسث 
ویتخد ونه دیا ٣‏ ) 
ان ر آصلل الرافضه کان من وضع زناد قسة طافقسين مقصود هسم 
الطعن فى القرآن والرسول ودين الاسلام فوضعوا من الأحاد يست 
ما يكون التصديق به طعنا فى دين الاسلام » ورد وا بها على أقوام 
فضہسم من کان صاحب ھوی وجہل فقبلہا لہواه طم ينظر فى حقيقتهاء 
ومنہم من کان له نظر فتد برها فوجد ها تقدح فى الاسلام فقسال ' 
بموجيما وقدح فى دين الاسلام اما لغساد اعتقاده فى الدين واما 
لاتقاده أن هذه صحيحه وقدحت فیما کان يعتقده من دين الالام 


لهذا دخلت عامة الزنادقة من هذا الاب 9 


)0 محمعك عجاح الخطيب - السنه قبل التدوين -ص ۷إ۹(. 
0( هو شريك بن عد الله القاضى ٤‏ قاضی الکوفه من آقران الثورى وابسی 
حنيفه وهو من الشيعه الذى يقول بلسانه أبا من الشيعه وعسذه 
شاد ته فيهم( (ابن تيميه - مهاج السنه -المجلد الأول ج (سص٣ ٠‏ ). 
#) ابن تيميه هاج السنه - المجلد الا ول -ج ‏ ص ٣٠ء‏ 
9( المريع السابق - المجلك الثانى ج ص .ا 
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شم تيع هذا النىص بقول اين الجسوزى ( فلو الرافضے فى حب 
على رضى الله غه حلسم على أن وضعوا أحاديث كشيرة فى 
فضاتله آكثرها تشينه وؤذیه » مہا آن الشس غات ففاتت 
ليا صلاة العصر فردت له الشمس وكذلك وضعوا ان فاطة 
افتسللت ثم ماتت وأوصت أن تكتفى بذلك الفسل .7 

ويقول سامى النشار , ر قد عدد الباحثون المحد شون أحاف يت 
قدسيه موضوعه ضعت بعد عصر الشيى صلى‌الله ليه صلم »> 
وفيا تلك الصبغة الاأفلوطينيه المحدشه »مشل قولسم ” ا ا 
خلق الله العقل » فقال له :اقل فاقل شم قال له : آدپسر 
فأدير » ثم قال : وى وجلالى »ء ساخلقت خلقا اكرم على ملك > 
بك آخذ »يك أعطى > ولف أتيب » مك أعاقب ) هذا الحديسست 
ابر قدسيا » بينما كان ضسوصيسون اسلاميون هم الذين انطقوا 
النبى اياه بلسسان افلوطين . 

غير أن عطماء الحديت أثبتوا وضع » صلتى بالغلسفه 

اليتانيه وهاجموه هجوما يفا » والحديت الآخر ( كنت ا وآد م 


سين الطسسن والماء ) حد يث افلوط ينی هو الآاخر . والحديف الثالت 


(() ` تلبیسس ابلیس - ص ۰٩۹۹‏ . 

9 قال شيخ الاسلام ابن تيميه هذا الحد يث موضوع باتغاق آهل العلم 
بالحد بف الغتاوى = ص 

: یقول شيخ الاسلام عه هذا اللفظ کذب باطل الفتاوی ج رر . 
س ۲۲ 7*٭ 


Ne 


( کشت کترا مخفيسا » فاحبيت أن أعرف > فغلةت الخلق قبه 
ك 
عرفوا ) هو أيضا حدیث افلوطينى). 
) ثم يعلق المؤلف بعد هذا ويقول : (سن هذا نري أن 
الأفلوطينيه الحديشه د خلت فى طم من أشد الملوم الاسلاميے 
أصالة يكن علماء الحديث قاوسوا كل الأفلوطينيسات مقاومة ضيف ة ا 
كذلك یظہر آثرھم فى الدين فى تلك الساقل التى اد 
لاء الكلام فى لم الكلام للرد علی هسم 4 وقد کات تلك الساتل 
مشار جدل وخلاف بين السلمين الى اليوم متضح هذا فيسا 
قاله الباحشسون . 
يقسول الخوارزسى : (الأصول -التى بيخت فيها الشكلمون القسول 
فى حد وث الأّجسام والرد طى الددهريه الذين يقولون بقد م الد هر 
والدلاله على أن للعالم محدشا وهو الله تعالنى والرد على ال ) 


وآنه عسز وجل قد یم قاد ر والرد على الو م المجيل والزناد قه ممن قالوا 


(۱) بقول شيخ الاسلام ابن تیمیه وما یرووه کت کنزا لا اعرف فأحیہست 
أن اعرف فخلقت خلقا فعرفتہم بی فیی عرفونی هذا ليس من كلام النيى 
صلی الله عليه ولم ولا أعرف له اسناد! صحیحا وا ضعیفا (فتاوی :رج نص 

و) نشاة الغكر الغلسفى سج ١‏ - ص مرإ ٠.‏ 

و) المرجع السابق . 

و) الدين لايثبتون البارى »عز وجل ر الخوارزيى » مفاتيح العلوم هه ) . 

(o)‏ هولاء هم صاب الا نین ال زليسين يزعەۈن ان النور والظله ازيان 
قد يمان بخلاف المجوس(الشہرستانی ۔الطل ج ١‏ - ص )۲ ) . 

«). قالوا بالا صليبن‌النور والظلم الا نهم قالوا ان الثور أزلىوالظلم محد نه 
وقد اختلغوا فی سبب حد وشا ,. ر الطلل ۔ الشهرستانی ج ر ۔- 
۲٣۳۲‏ ) : 


1۷۱ 


يكشرة الصاتعسين وآنے لا یشبه شیتا من الاي ء0 


هذه الساقل التى آشيرت وآصبحت مشار جدل ونقاش بین‌السلمین 
بیس ها هوا الد ين اعتنقوا الاسلام وما تزال بعض من ديانتہهسم 
القد يسه راسخه فى نغصهم حيث أخذ هولا* يفكرون فيہا ويشيرون 
حولها الجدل والمناقشات (ومن هذه الآشار الد ينيسه ظهور سس 
الكلام » فالکشیر ممن د خلوا فى الاسلام يعد الغتح من ديائات مختلغه 
قد نشاوا على تعاليمها وشبوا ليها » وكان مسن أسلم علماء فى هذه 
الديانات ء فلما اعتنقوا الاسلام أخذوا يفکرون فی تعالسم د ينهم 
السقد يم ويشيرون مسدائلسه Mo...‏ 

ان الدقاء حضارة الأسلام بالحضارات الاخری له دور کبیر فى 
باحث علم الكلام» كما أن طبع الحياة الاسلاميه بطايسع خساص 
کان لالتقا*ء حضارة الاسلام بالحضارات المختلغفه دخل كبير فى 
تزكيسة بساحت طلم الكلام فسرعان ما قام الداخلون فى الاسسسلام 
بد ور سیاسی وثقافى واجتماعى ملحوظ طبع الحياة الاسلامية بطابسعم 
الجدل والمناظرة وتشدان الحقية ر 
تتجلى فيه التآشيرات المختلغه كما عرفه المجتمع وقتشذ من الوان الثقافه 


£{ 
وض روب التغكسير. ء٠‏ . ) . 


(() قفاتيح العلوم ‏ ص ب“. 

. مرمزيه الا طرقجى - الحياة الا جتماعيه قىبغداد - ص )ب‎  )"( 

¥( ` نشد ان الحقيڌه هدا ينطيق على المخلصين كن كان هناك من یجاد ل 
لا النشدان الحقيقه ولكن للغليه . 

9( على الشباہسی - مباحث علم الکلام ۔ ص ړم - ۹ . 


اترا مصد ن بوتا النرى غ الصوت 


يقول هاشم الحسي : انه فی الا ظوطرنيے الحد يشه هسب 
افلوطين الى ما ذهب اليه افلاطون ان النفس کانت قبل اتصالہا . 
بالجسسد - فى الملا الأطى مع الله وعضندما هبطت الى العالسم 
الا رضي أصيحت خاضعسه للتناسخ فى البشر والنبات والبهاشم » واذا 
آراد ت الاتصال بالله فعلیہا ان تتخلص من شہوات الحياة وطذ اتا 
وان تدمن فى الذهول والتأسل فى الله مذلك تخسر فجود ہے ` 
الجزئشى يتحد باللسه قصبسح مع اللسه شيا واحدا ‏ تعالى الله 
عن ذلك لوا كييرا - مذلك تشعر بالسعاده والاطتنان » آم 
( فورفوريوس ) تلميد افلوطسين الذى يقول : ان الاتصال اباللسه 
والاتحاد معه لا يتم الا بالخلاص من الشہوات ومجاهد ة النغفس واماتة 
الجسم بالجوع والسمر والالتجاء الى الكهيف نحو ذلك . فبهغذا 
يتم الاتحاد ويتسسنى لها الاطلاع طى ماتشاء من أسرار الكون 
مھت ١‏ هو الفضاء المطلق الذى يدعي الصوفى ءان هذه الأفكار 
قد انتظت الى الأوداط الاسلاميه وشداعت فيها بواسطة الغرس والسريان ‏ 
الذين اختلطوا بالسلسين ورجموا آثار الامم والشعب الى الميية 
حیث يرجم آكشر الباحشين فى التصوف ان الفرس كانسوا الأداة الأولنى 
لنقظلے الى العواصم والمدن الاسلاميسه » طكن لايمتى هذا أنه مسن 


صشعم سم . 


۷۲ 


وکیا أن للمصد ر الیوانی تاشیرا کہیرا : فى القصوف كذلسل 
العصد ر الهندى حيث ظهر فى أوساط الشعب الهندى قبل الميلار 
يبعدة قرون توعان شابهان من التصوف » التصوف البرهمسى > 
وائتصوف البوذى : وان وجه التشابه المسترك ينما فكرة التشساؤ م 
وطلب الغناء » ولكن درجة ذلك تختلف عد ادها عن الاغر 
فالبوذ يون أكشر اغراقا فى القضاء من الجراهمه » وقد يكون مرد ذلك 
الى عد م ايسان البوذ يسين بالتناسخ يعكس اليراهمه الذين كانزا 
يؤ شون بتناسخ الأ رواح تقمصا بالانتقال من شخص الى آخر وأن 
ما يلقاه الشخص من سعادة. وشقاء مقرب على ساقدمه من عسل 
والبراهمه لايعرضون متى بدا هذا التناسخ طلكتهم يعتقد ون أن تقلب 
النفس العاقله قى أجسام مختلغہه مزعج لہا وآنه حال من أحوال 
الشقاء » ومن أجل ذلك فالبرهمى الهنسدى يحاول التخلسص سسن 
استعباد الجسسد للنفس رويسعى الى التخلص من هذا التناسخ 
الى عالم من العدم لأيشعر فیسه بشی * » حت بنفسه حیث تبقسی 
عند ذلك الروح صافيسه خالصة من كل شى * يتعلىق بالجسد وتكن 
من الاتحاد فى (براهما) آى الروح الكلسى وهو اللسه حيث يصسح 
لأحدهم يعد ذلك أن يقول ر انا براهما) أى الل ١٠هذلك‏ يلتقى 


اليراهمى بالصوفيين القاطين بالحلول أو الاتحان 2 


)0 اتظ سر _ بين . التصسوف والعسی ‏ ص 1 ۳۱ ٣ ٣١‏ ا )م 


4 


أن الصدر الهندى يعمل جنبا الى جنب مع الصد ر الفارسي 
واليوناننى فى المجتمع الاسللامى فالحلول والاتماد دخلا لسى 
هذا المجتمسع مرة عن طريق الهنسد » ومرة آخسرى عن طريسق 
ال فلوطونيسه المحدئه مع أن أساسه هتسدى ولكن الافلوطوني 
المعدش قد طورت ذلك : هذا كما ان القول بالتناسخ مصد ره 
هندی ۽ دخیل عینا عن طريق المصدر الهيدى تارة » وعسن 
طريق الصدر اليضاننى تارة أخرى . | الغلاة على أصنافها كلسم 
مقون على التناسخ والحلسول ,وقد كان التناسخ مقالة لفرقة 
فى كل آمة تلىقوها من المجوس المزد كيه والهند البرهميه ومسن ‏ 
الفلا سسفه والصاپئ . ومذ هيهسم ان الله تعالى قائم بلكل مكان 
ناطق يكل لسان ظاهر لشخص من أشخاص البشر»ءودلك مض 


الحلول . وقد يكون الحلول بجسزء وقد يكون بكل.آما الحلول يجسسزء 


ويذكر ابن تيميه هذا الحلول ويقسسه الى قسيين حلول تيد 
وعو ما قالست به النصارى٠»‏ حلول اللاهوت فى التاسوت . ولول مطل 
وعو حلول الال فی کل شى *٬فيقول‏ : ( والحلول نوعان ۽ حلول مقيسسد 
وحلول مطلىق . 
ا ا 
)0 الح ستانی اللل والتحل يهاش الغصل فى الملل والنحل لابن 


حزم > چ ٣‏ س ص ۲٣‏ ). 
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فالحلول المقيد هو قول النصارى وتحوهم من غلاة الرافضة 
فلاة العياد » يرهم » يقولسون انه حل فى السيح أو اتد 
سه 4 وسل پعلی او اتحد به > وأنه يتحد بالعارفين حستى 
يصير الموحسد هو المووى e‏ رولا ٠‏ الذ ين حكى الا مام جمد 
قولہم آنهم يقولون : : ( اا اراد الله أن يحدت أمرا دخل فيه عض 
خلقه » فتكلسم على لساتي »> وقد رأيت من هولاء غير واد 
سن خاطبنى » يتكلم معى فى هذا المذهب وبینت ل فاده ب 
وآما أهل الحلول المطلق الذين يقلون : انه حال فی ګل شی ء 
أو قحد بکل شی *» آو الوجود واحد کأصحاب (فصسوص الحكلل) 
وآمثال ہم فهولا ء.يقيلون , أخطا النصارى من جهة نهم خصصوا 
وكذلك يقولسون فى اد الأصتام خطأوهر ين جهة انهم خصصوا 
بعص الأشياء ضعبد وها وقد رآيت من هولاء أيضا غير واحسد» 
وجرت بنا مینهم محنسة محروفسه 7 

ثم نعود تقول : بان فكرة الحلول والتشاسخ أساسها هشسدى 
شم انتظت بعد ذلك الى بلاد فارس والييان »ثم أخذت بها الفرق 
الباطنيسة بعد ذلك ر وينتقل ' مذ هب تتاسخ الارواح من الهند » فينششر 
فى المراق ويدعوا اليه غلاة الشيعه ”وهإايك الخری وأصدابم. 0 


(ډ) ای کاب ( فصوص الحکم )زعو ابن عریی ) واتیاع ( ابن تیمیه د ر عارش 
العقل والنقل ج م ص بإ . 

(٩)‏ د ر“ شعارض العقل والنقل سج د ص ءإإ. 

)ہ( حمد آمین ‏ ضحی الاسلام دح ١‏ س ص ٤۸ج.‏ 


YF. 


ان اتتشار أمشال هذه الأفكار فى العالم الاسلامى سبي ازدياد 
نفوذ العجم فى عمد المهسدى بالاضافة الى قصور فيم الأفراں 
لحقيقسة الدين الاسلامى كل ذلك ساعد على تسرب تلك الأفكار 
وذ يوعهسا فى تلك الأوساط () 

وقد كان من ضمن هولاء الذين تشريت اليم أو د خلت یسم 
هذه الأفكارء الجهميه ءفقالوا بها ولم يقف أمرهم عند هذا المد 
اذ لو انوا انم مع الحلوليه والاتحاد يه دن الانتساب للاسسلام 
لہان آمرهم ان نعتبرهم أعداء ونرد ليم الا نهم لم يقفوا عند 
هدا الحد يل حاطوا ان يأخذوا بعض یات القرآن الکریم على آنہا 
شاهد لهم فنری الج بن صغوان يقول عن الله سيحانه وتعالسى : 


1 )ب( 


(( جم بن صغوان تلميد الجعد ين د رهم الذى قتله خالد عبد الله 
القسرى سنة ۽ ؟ ١‏ على الزتد قه والالحادء والجعد آول من ابت ع القول 
فيقفهم على المجد ومين ويقول : انظروا “أرحم الراحمين يفعل مشل 
هذا ؟ انکارا لرحته کما انکر حکسته -قال عد القاهر البغد ادى فى 
الفرق بين الغرق ص ۲ X١‏ ( ووصفه بأنه قادر وموجد » وفاعسل ء 
وخالق » وسحييى » وسيت E‏ هلكه الا وصاف مختصة به ود هھ 
وقسال : لافعل وا عمل لأحد غيرالله تمالى »وائما تنسب 
وکان جهم مع ضلالا تى الت ذكرناها يحمل السلاح يقال السلطان 
وخرج مح سریج بن الحارت على نصربن سيار .وقتله مسلم ين آحسوز 
المازتی فی آخر زمان: بنی مروان . راللیل ۔ الشهرستانی سح ١‏ ۔صار) . 

)7ہ( سای النشار وعمار الطالبى ب عقاټد السلف د ص إ٠‏ ۾ وف ر۴ تعارض 
العقل والنقل ص۷٦‏ إ. 
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يقول ابن تيسیه :ر( وذکر أحمد أن الجسم اتسد من القسرآن 
لی شلات یات تشتب ممانییا لی من لایفہمہا : آیے فی الاد رال 
لينغى بها الرؤيسة والاينه »> وآية نعى المشل لينفی بہس 
الصغفات ويجعل من اتيتها شیم ا » وق : 


ووتو 


وشا ف السَوتوق فال )0 


وعد م مباينتسه للمخلوقات ٠‏ قال الامام اح عن الي . 
( فیادا سالہسم الغاس ين قول ه مال , 
ایک تلو شی ( 


يقطون لیس كملس شى * من الأسياء » وعو تحت الأرضين السابى 
کما هو ضوق اعرش » لایخلو ضه مکان » وا یکون فی کان دون مکان 

طم يتكلم » وا يتكلم » وا ينظر اليه أحد فى الد نيا ولا فى الآاخرة» 
وا يوصف للا يعرف بصغ > وا يغعسل لا غسايةء ولا له غاي طا 
منتهی وا يد رك بعقل > وعو وجه کے » وغو علم کله » وهو ساسع 
که » وھوبصر كله > وعو نور کل » وهو قد رة کل » ولا يکون شيشين 
مختلفين - .... ولیس له أطلى لا أسغتل » وا نواحی لا جوانب » 
لا يسين لا شمال » وا هو ثقیل ولا خفيف » ولا له لون » ولا له 
س 

() رة العام ايه م 

9) اصحاب جھم بن صغوال وقد سبق ذ کرجم م انظر الشہرستانی - الملل 


سور ال ت 


(۴) سورة الشوری “(١‏ 


1Y4 


جسم » ولیس‌ هو معقسولإ ؛ وکل ماخط ر على قلبك آنه شی * تعرفه 
فهو خلافےه . فظنا : هو شیء؟ فقالوا , هوشىء » پا 
كالاشياء. فقلنا : ان الشى ء الذى لو کالأشياء فظن : أن الشىء 
الذى لا كالاأشياء قد عرف أهل المعقل أن لاشى* فعند ذلك تبين لنا 
نہ لا یاون مشى * .... ولكنهم يدفعصون عن أنغسهم الشسنعة. 
فاذا قيل لهم : من تعبسد ون ؟ قالوا ۽ نعيد من يدبسر أمر 
هذا الخلق > فظنا هذا الذى يدير أمر هذا الغلق > هو مج هول 
لايعرف بصقة ؟ قالوا نمسم فقلنا: قد عرف السلمون نکم لاتاتمون 
بشی ۶ » وانما تدفصون عن أنسكم الشنعة بيا تظهرون » فظلنا لم 
هذا الذى يدير , هو الذی کلم مسسی ؟ فقالوا : لم يتكلسسم 
ولا يتكلسم ء لأن السكلام لايكون لا يبجارحه » والجوارح على الل 
فيه ء فاذا سمع الجاهل قولهم يىظىن ‏ انهم من اشد الاس . 
تعظیما لله » وا یشعر انم اننا یقود ون قولہم الى فره فی الا ) 
ثم ذهب الجهم ين صغوان تی غیه وماد یه وادعی ان القرآن 
مخلوق ثم استدل على قولسه الك بيعض من المتشابى من الآأيسسات 
لكى يسند بها قط وكن الامام رد ليه فى هذا وسسوف نور 


ذلك فی باب د ور العلماء فى الرد عى الزنادقى . 


(() درء تعارض المقل والنقل - ج م دص (٣٣‏ ا۷( ېې 


1۷۹ 


مرة أآخرى نعود الى عقيد ة التناسخ وقول : لقد شجع مانى 
لی امسار عقيد ة التناسخ وقد أخذ هذا الشص من كتايسه سفر 
الأأسرار ( ان الحواريين لما علموا أن النفوس لا تموت » وأنها فى 
الترد د مفقلبة الى شيه كل صورة » هى لايسة لها »> ودابة جيلت 
فيها ومشال كل صورة آفغت فى جوفها » سألوا السيح عن عاقة النفوس 
التى لم تقل الحق ولم تعرف أصل كونها » فقال : آى نغسضعيفه 
لم تقل قراشہا من الحق » فہى هالكة لا راحة لہاء وعنی بہلاکہا 
عذ ابا » لاتلاشیما 0 
من خلال هذا التص اتضح لتا ان مانى قد أخذ بدا التناسخ 
وقال به آی بتردد الأ رواح وناسخها طكن من أيسن أخذ بہذه الغكرة.؟ 
ان البیرونی یری بان ماننی عندما نفی من ایرانشهر دخل أرضالهنسد 
شم أخذ عنهم التناسخ » كن من المرجح أيضا انه تاشر بأفلاطون ب٤لأّنےه‏ 
قد عرفه فى فلسطين من قل ٬وقد‏ کان يد رس فيها السيحيه » وكسان 
افلاطون موضوع د راسة الكنيسة فى فلسطين فى ذلك العهد » كما أن 
السيحيين كانوا يأخد ون يبعض أفكاره » وينكرون البعض الآّخر وقد أخذ 
مانى بالكشير مما انكرته الكنيسه » ومن المحتسل أنيكون التناسخ .من بينها, 
ثم رأى قى عقائد الهنود ماي يد تناسخه المأخوذ عن أفلاطون‌وسن المحتمسل 
ان يكون‌قد أخذ مذ هب افلاطون من بلاد فارس من قد يم مخاصة أثناء وعد حطة 
الا سكند ر المقد ونى زوه بلاد فارس والهند واستصحابه لكثير من العلماء معه . 


() البیروتی - ماللہند من مقله ص > - ۽ - وانظر سای النشار - ثيد ون 
ص ۳۳۷ . 
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ثم ينتقسل بنا بعد ذلك البسیروښضی لکی بین لنا مد ى أثر النص الخيد ونى 
فى العالم الاسلامى حيست يقول :ر والى هذا المعنى اهب 
من الصوفيه من قال : ان الدنيا نغس نائسه » والآاخرة نفس 
يقظانسه > وهم يجيزون حلول الحق فى الأ مكشه كالسماء والعسرش 
والكرسى »> وفيهسم من يجيزه فى جميح العالم والحيوان والشجسر 
والجساد ويعسير عن هذا بالظهور الكلى » واذا أجازوا ذلك في 
لم يك لحلول الأرواح بالتردد عندهم خطر (٠.‏ 

هنا نرى الحلول والتناسخ واضحين بلا شبهة وا خغاء وهو مسا 
أشسر فى الفرق التى تنسب الى الاسلام فوجدناهم باخذوه وس 
ذلك يدعون انهم من السلمين . 

معد أن قارن البيروضى مذاهب الهنود والمانوينه والد يصانيسه 
بالأفلاطونيه ذكر نصا آخر عن الهنود ر أن النفس أبدية الوجود 
لا عن لطاده لا الى تلف وعدم بل هى ايتسه قائسة » لا سيف 
بقطعما » ولا نارتحرقها » لا ماء يقصها » لا ريح تييسہا ولكنها 
تنتقل عن بدنها اذا صق نحو آخر » ليس كذلك »كما يستيدل البدن 


اللباس اذا خلق ) . 9 


)1( البسیروتى - ماللهند ص ۽ - وانظرساس القشار - فيد ون ص٣۲‏ . 
7( الب بمرونسی بالا هنيك یں ۳٩‏ °۰۹ 
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ش يقول ساصی النشار ۽ هده ھی العقيسد ه الهند ية الس تشيه 


)0 
العقيسده الغيد تيه فحن نعلم أن أفلاطون قد تأشر بغكرة التناسخ 


1 & 
م > وینص یف کرم على أن افلاطون أخذ عقيد ته فى التناسخ 
۲ 

عن مصاد ر مرو ود لك تنجد آن من السلمين يخاصة قى عد الد ولسة 

1 ِ ء 0( 

الد يانات الفارسية مشل الحلول وناسخ الأرواح »> يتأليه الأقسه). 
ان انتشار امشال هذه الأقكار فى العالسم الاسلاس يبه ازد ياد 
نفود المجم فى عهد المهدى بالاضاضة الى قصور. فم الأفسسراد 


لحقيقة الدين الاسلامى كل ذلك ساعد على تسرب تلك الأفكار 


وذ يوعها فى تلك الأر ر ا 


() نسيه الى فيد ون كتاب لأفلاطون . 

9 انظر ساس النشار - فيد ون - ص ۷٣ء‏ 

0( انظر يف كرم تاريخ الغلسفة اليوانية عند تعقيهه على ری افلاطون 
فى التناسخ . 

9( حسین عطوان - الد عوة العباسية ص 1٥‏ ۰ 

(د) اتظر عد امتهم ماحد - القرن الذهبی - ص ۸ور. 


`‘ Af 


٠ الأشرالامتاعي‎ 


الحقيقة ان ما تلاحظه على المجتمع الغارسى اسه نتيجسسسة 
لديسوع تلك الافكار وانتشارها بين أفراده قل الاسلاء كان لذلىك 
الاتار السلبيه فى النغفس؛ والا يجابيه فى الضسرءحيث تمتك الحياء 
وانتشار الغدر والخيانه ١‏ فاستطلت على التغوس الطبائع البهيمية 
وفسد ت أخلاقهم لبت ليسم الدتاءة والنذالة »> والغم .سن أن 
آنوشروان قد قتل مرد ك وجماعسة من شيعته الا أن ذلك لميسح | 
تلك الأفكار الفارسية بعد أن ثبتت فى العقول ورسخت فیپا بسل 
استطاع بانگار تلك أن يقل أصول السعادة من رض الغارسسيسسين 
ونسفها فى الهواء » فالمزدكية اذا لم تمت على الاطلاق بوفسساة 
مزدك بل أصبحت هناك فرق ومركات جددوا الدعوة الى الشيوعية 
فی النساء وهى الشيوعية التى كان سزد لى أب الشيوعية۔ قد دعا الها 
سن قبل 0 ۰ 
معد الاسلام استمرت هذه الآشار فى المجتمع الذی آخذ بها . 


يقول سام النشار : 


(إ) انظر جمال الدين الافغانى - الرد على الدهربين «ص ۷۷ -۷۸. 
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( وکان سب أبرز الصسلات بين المزد كية هين القرامط' أذ 
الأأخريسن بشيوعية الأموال التى دعا اليما مزدك ... وقدتحقق 
هذا فى مجتمصات القرامطة .... وقد أخذ حسدان قرمسط شسم 
قرامطة البحرين بالنظام الاجتماعى للمزدكية ..... غير آن اشر 
المزد كية الواضسح ائما كان فی غلاة الكوقة سن الشسيعة » شسسم 


}%( 
طهر لدى الشعراء المتزندقه ء وأبرز مشال لهؤلا* بشار بن برد 


() اتباع حمدان القرمطى .كان رجلا شواريا صار اليه أحد دعاة ` 
الباطنية ود عوه الى معتقدهم فقبسل الدعوة شم صصار يدعو الناس 
اليما وضل بسببه خلق كشير واجتمع شهم قوم وقيا يا الطريسق 
على الحجاج وتتلوهم وأراد وا أن يخروا مكة , فدفع الله 
تعالى شرهم وقتلوا عاقية الامر. 
فخر الد ین الرازی › اعتقساد ات فوق الشرگين ۶ص ٩‏ ) ۰ 


«) هوممعان الشاعر مولنى بن عقيل » ولد ضريرا » أكثر الشعر وأجاد 
القول » وهوبصرى قد م یغد ار > وقد re‏ المهد ى بالزند قة 
فقتل من أجل ذلك حیث انه کان يصب رای ی ابلیس فی احتاعم 
فو تفضيبل النار عى لار قول : ا 
عند با سمع واصل بن عطاء هذا ا فانکر عى بش ار زند شه 
قتصد ی للرد عليه » وقد روی الطأبرى آن سبب قتل المهد ى لبش ار 
آنه عند ما ولی صالح ين د اود أخا يعقوب ب بن د اود وزير المهسد ى 
لا ية فهجاه بشار بقطه ليعقفب ۽ 
هم حطلوا ضوق المنايرصالحا »× أخاك فضجت من أخيك المتابر ' 
بلع ل لاف. يعقوب پن ل اود فذ هب الى المهد ی وأخبرة بذ لك فطب 
جن المد ی أن ینش د + ما سمعه غأنشد ه 
خليفة يزنسى بعماية «» يلعب بالدبوق والصولجان 
قا رسل السيد ى تی طلپه فخاف یعقوب بن داود ان دخسل 
بشار على المهدى يمتدحه فيعفو عه وكن المهدى وجه اليه 
من يلقيه فى البطيحه فى الحرارة حتى مات وتیل ضره حتى مات 
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e (9)‏ 
وكان د الله بن المقفضع قد ترجم فى أواخر الد طة المباسية كدابا 
لسزدك يحوى عقائده » فكأنه مهد السبيل لانشاء هذه المجتمعصات 


امصزد كيسة الخطيرة + لدى القرامطة فی جائیہم الا جتماعی شسم 

لى الفلاة من الشيعة العباسسيين فى عقاقد هم تسيا ۲ 

وقيل : قض‌طيه المهدى صسلمه الى صاحب الزناد قة فى البصرة 
فضره ضرب التلف حتى مات » بسبب هذين الييتسين س‌الهجاه 
االمسقد ع هله هی رتف فقس يشار طکتنا لا نك تی آشه قل مسن 
آجلها بل تل سياسيا. 

ر انظر البغدادی »ء تاریخ يغداد ءج ٤۷‏ ص ۲ ۱ وسن ايراع 
ج ۲ ءصء٠۲ ١‏ وابن الفضل جمال الد ين المصرى » مختار الأغانسى 
ج ۲+ص 1١١‏ +#الاسضراينى » التبصيير » ص ١‏ ءوالحتبلسسى 
شد رات الذهب ج ١‏ » ص ٦۲ء ٠ ٢1١‏ والبيرونى » ماللهند ۲ م 
والطبرى » تاريخ الأمم والملوك سج ۸۔ص ۱۸ » وابن خلکسان 
رقيات الأّعيان ج ۹+ ص ۳ب۲ + واین الأأثير الكامسل ۽ ج 1 ء صا ۸ء 
۷ء وجابر د العال » حركات الشيعة » ص ٣ه‏ » > م٢‏ ومصطفقى 
شاکر » د وة نی العباس ۽ ج ۲ » ص ړ؟۲؟ ). 

(0 عبد الله بن المقضع ء الكاتب المشمور بالبلافة - صاحب الرسائل اليد يعة 
وعو من آهل فارس » قیل آنه کان مجویا فاسلم ی ید عیسی بن‌عی 
عم السفاح والمنصورء قصال الهيثم ابن عدى : جاء ابن المقفسم 
الى عيسى بن على فقال له : قد دخل الاسلام فى قلبى وأريد أن 
أسلم على يدك » فقال له عيسى : ليكن ذلك بمحضر من القواد 
ورجوه الناس » فاد اكان الغد فأحضر ثم حضر طعام عيسى عشيسة 
ذلك اليوم فجلس اين المقفع بأكل ويزمزم على عاد ة المجوس » فقال له 
عيسي ۾ آدزمسزم ونت على عزم الا سلام ؟ فقال , أکره ان بیت 
طى غير دين فما أصيح أسلم على يده + وقیل آنه مع فضله 
الا آنه شقهم بالزند قة وروی فى ذلك أن المهدى قال , 
( صاوجدت ) كتاب زند قة الا وأصله ابن المقفع) » ویروی الجهشارى 
ُن سغيان بن معاوية عندما أراد قتل ابن المقفع لما بينہسا 
من عد أوة شخصية مايعاز من النصور قال له : "واللسه يا ايسن 
الزند يقه لأحرقنىك بسار الدنيا قبل الآلخرة ” وتيل . أن 
دما أطبق طيه التنور » قال اين معاوية ؛ ليس على 


4# ص گ1 mH‏ * 
تی امتاس بك حرج لا تات رند یی ۳ و#سف بسب بت النناس ar‏ 


اط ا چ ا ي ي ر ي د ي ي ج ي ي ي ج ج يط دي ي ج يژ ق چ SEES‏ 


وقد روی نے ایضا آنه عد ما سرببیست من بيوت النار أنشسد 
هذا البيست من الشعر الذى استشهد به عى زبد قله حيسف 
قال ب 

يساد ار عماتكسة الذى اتخزل »× حذرالعدى يه الفؤاد موكل 
انی لا نے اى الصد 5 وانسسى ى سما اليك مم الصد ود لّميل 
ومن المعروف أنه قام بترجمة کلیله ود مته و تضمن هذا 
الكتاب بابا من أخطر الأبواب »ء فى نقد الأد يان عامسسسة 
* یاب پرزویسه ” حیث تکل فيه عن تعارض الد يسان وعن عد م 
التوصل الى اليقين فيہا » بينما يمتير العقل وحده أعظسم 
وسيلة للمعرفة » ويظهر هذافى هذه القصة التى ذكره ا 
مشل المصدق المخدوع ” حكى ان هناك رجلا غنيا هد وجد 
على ظمر بيته بعض اللصوص وعد ما سمع صقمم وطم بوجود هسم 
عرف زوجه بذللف فقال لہا : ايقظيتى بصت يسمعه اللصوص 
وقولى الا تخبرنى ايها الرجل عن آموالك هذه وكوزك 
العظيمة ؟ فانذا نهيتك عن هذا السؤوال فالحى على بالسؤال 
فقعلت المرأة ذلك سصالته كا أمرها فأخبرها أن هدفه الأ موال 
الى جمعها انا جممیا من السرقة وذلك لعلم آصایسه فی 
الس-رقسه فقال : آنن کتت آذ هب فى الليلة المقمسرة 

آنا وأضحایی » حتى أو دار يعض الأفنياء مظنا ء فانت ہی 
الى الكوة التى يدخل سا الضوء فأرقى بهذه الرقية وعى 
شولم شولم سبع مرات » واعنسق الضوة »> فلا يحسبوقوعى 
أحد ء فلا أدع حالا لا شاعا الا أخذته ثرأرقسى بتلسسك 
الرقيسة سبع مرات » واعشق الضو* فيجذيتى »فأصعد الى 
أصحابى » #فنحضسى شالمسين آشسين فسمعه اللصوص وفعلوا 
كا قعل فسقط قاعدهم الى الأرض على رأسه وعد ما أ سك 
به قال له : من آنت ؟ قال انا المصد ق الخد وع المغضتريما 
لایکون أبدا .... عدت الى طلب الد يان والتصاس :المد ل 
شها »فلم أجد عد أحد ممن كلته جوابا فيما سألده | 
نه فیها » طم آری فیساکلسښی به شيشا يحق لی فی 
عقلى آن صد ق يه وا أن آتبعسه . الى غير ما هنالسك 
من اقواله التى تنم عن سخف عقلسه ومدى حقده سى 
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”يئج تنتر ” وهو المعروف دنا بكتاب كليلسة ود مضة «فانسه 
تردد بين الغفارسية والهنديسة ثم العبيسة والغفارسية على 
ألسنة قوم لا يوسن تغييرهم اياه كميدالله ين المقفسسسمع 
فی زیادته باب ” بسرزویسه ” فیسه قاصدا تشكيك ضعیغی 
العقائد فى الد ين وکس رھم للد عوة الى مدهب ر الطاتيسه) 
واذا کان ہما قیما آراد لم يخلل من مله فيمافعل .) 
انظطظر اين خلكان » وفيات الاعيان ء ج ۲ » ص ١ه ٠١‏ والمرتضى 
آسالی ۽ ج ۱ » ص ٠۳٠١١٠۳۲‏ وأحمد أآمين » ضحى الاسللام ء 
ج e‏ ص ٣؟؟‏ : وان المقفع ء كليلسة ول ملسن ۽ ص إن ٍن ؛ 
وأثار ابن المقفسع >.٠‏ ۸ء مء ١‏ › والبيرضن ماللهند > 


ص ۳؟ ۰)١‏ 


سام النشار . نشاة الفكر الفلسفى ج ١ص‏ ه٠٠۲‏ . 


AY 


لقد أصبحت تلك الفرق الباطنيسة نتا تلك المصاد رع من مزدكية 
ومانوبے وزراد شتی بالاضافة الى تلك القلسفات اليضانية والهند ية 
2 شم شرت فیا تاشیرا يرا قویا كان لذلك تداج السلبيه على المالم 
الاسلاسی حيث تغشت الاباحية والتحلل واسقاط التكاليف والخلاعسة 
والمجون التر آصبح يتفش بها الشسعرا* ويرد د ضا على الستت سم 
ومن هولاء الذين اشتهروا بالزند قسة فی العصر العباسى الأول 


الحساد ون الحلااثقة ,۽ مات ر ودمال ار وماد يسسن 


7( 
الزرقان 


)١(‏ حماد بن عسر بن يونس‌بن كليب السواقى أبوعمرو » المعصروف 
بعجرد : شاعر من الموالى من اهل الكوفة من مخض رمسى 
الد ولتين ا موية والعباسية طم يشتهر الا فى العياسية. ناد م 
الوليد بن زيد الأموى > وقد م بدا فی ایام المھدی ء رکانست 
وفاته سنة إ٦‏ ودفن الى جانب قير بشار . 

( انظرالزركلى ء الاعلام »٠‏ جم + ص .))۷٣۲‏ 

)¥( حماد بن سايور بن المارك » أبوالقاسم : أول من لقب بالراوية 
وکان من ألم الناس بأيام العرب وآشعارھا وآنسایہا طغاتہا 
أصله من الد يلم » سولده الكوفة. .. قال له الوليد بن يزيد 
الّمو بما استحققت لقب الراويه؟ قالإلأنى أوى لكل 
شاعر قوصه . » آو سمعصت به لا پنشسدد سسس 
أحد شمرا قدیما او محد شا الا ميزت القديم من المحسدث 
وقد كان يصحب الصعاليك واللصوص ء وغد ما طلب الأأدب ترك 
فلك . توفی بہغد آل ۔ 
انظر الزركلى ء الاعلام ء ج ٣ء‏ ص ۲٣۷٣۲ ٤٣۷١‏ ). 

#) هو حماد بن سلمة س النحاة فى البصرة » وكان يونس‌ين حبيب 
يفضلسه وكان حماد حلو المحاضرة » لطيف العيارة ظريف المغاكهہة 
والمداعسة . 
[ حمال الد ي ين القغطى » انباء الرواه » ناء النحاة »ج 7 صن 
(TTI‏ 


A۸ 


ا i‏ 
ومد الکريسم پسن سی المسوجباء ١‏ والح 


)۱( يونس پن محمد بن کیسان ( الطقب بأبى فسروة ) کاتب یتزند ق کان 
جد هھ آبوفروه مولی للخليقة عثمان › ونش يونس فی المد نة 
( شاطرا ) كما يقول الجہشیاری »> ( وف التاج : الشاطر 

ی آنه لحق بالشراة فى المراق ثم صار كاتبا للامير 
العباسى ( عیسی ین مویسی ) وخالط ابن المقفسع وواليسسه بسن 
الخياب وحساك عجسركد » مشار بن برد ء وحماب الراوی سه 
دآخرین کانوا يجتمعون على الشرب وة قول الشعر جو يعض م 
الويف الى سل بض بن ابي روق کدابا ی مالسب 
فأخدذ شه مالا - توقى سنة ١و٠.‏ 

( الزركلى » الاعلام ء جم + ص ٣‏ 1إ ٠).‏ 


( مطيسع بن ايا س الکنانسی ۔ توفی سنة ٩٩‏ »اپو سلمى » 
س مخض رسی الد طتين الا مويسه والعياسسية کا ن فرفا ی 
النساد رة f‏ ماجنا متہما پالزند فة 4 مود ۾ وسنش اه پالکوقه 
وأصل آبیه من فلسط ين » ج الوليد بن يزيد وناد مسه 
فى العصر الأّموى » وانقطع فى الدلة المياسية السى 
جعقر جعغر المنصور فکان معصوة الى 0 مات » وکان صد يقا لجات 
عجرد » وحماد الراويه » وقد ارت ابنته للرشيد انها 
تعلمت شه مادیى* ماني قد تابست فيما بعد » لقد 
قام مطيسم فی بغداد زسا ووقى بالبصسرةء 
( انظر الزرکلسی الاعلام ‘(Yo ¢ Y~‏ 

(T)‏ کان بالبصرة ستهة مسن اصحاب الكلام عمر بن یف وول ن 
عطاء »> هشار الأعسى » وصالح بن عبد القد وس » ومد الكريم بن بس 
العوجاء ءورجسل من ال زد > فكانىوا يجتمعون فى مقزل الازدى | ۰ 
الى الا متزال ا عد الك والح نما التهه وقد کان 
عمد التریسم يض ع الٴحاد يت مكذ وه على لسان النسيى صلى الل 
عليه وسلم فيحل الحرام ويحرم الحلال ء وكان يظہر الاستخغفاف 
بكلام الله » ويقلل من شأضه فى نغوس السلمين » بالاضافة السى سے 


1۸4۹ . 


() (9 0) 


عسپسد السقشسا وس ٠‏ وطلى بن الخليسل ٤‏ ين منادذر › 


() 


هذا كان يؤلف الكتب فى نصرة الائنيين ومذاهب آهلہا 
وقد اعترف بكل ذلك ضدما قيض عليسه عامل الكوقسسسة 
محمد بن سليمان وأيقن بالهلاك > وقيل بأنسه قد لحسق 
بالكوفة فسغزل عليه محمد بن سليمان فغتلسه وصلب يسا 
ر انظرالاصغهاننى ء الاغانى ج ٣‏ ء ص 1)1 ١‏ ۷)) : 


أيو القضل البصرى مطلى لأّسد آأحد الشعراء » اتہمه آأسير 
اس شین الد قم ¢ فامر بجطله اليد ء وأحضره بین پا سے 
وكشرة ک2 » قمر بتخلیے' سیه ۽ قلما وی وك 4 وقال 
له ي الست القاعل , 

والشيخ ل يترك أخلاق, Xx‏ حتی یواری فی ثری رسسه 
اذ ارعنوی عاد الى جله بر كذلك الف عاد الى نكشه 
قال بلی يا امير المؤمنين » قال فأنت لا تقر ك أخلاقك ونحن 


انحكم قيك بحكمك فی نفك »ثم اسر به فقتل صلب طا 


الجحسر 
(انظ ر البقد اد ى »تاریخ بب أف ءج ٩‏ ء ص ج .۳ ءوابن خلکان » وقیات 
الاعيان »ج ؟ ء ص ٢‏ و> » والمرتضى ١امالى‏ ؛ج ٤ص‏ هو (). 
على بن الخليسل السمفر السمتى أبوالحسن »تونی ست + ۾ ء 1 ¿ 
,بحکیم من لاا ٿلسين. بوحد والوجود من آهل سبته راه بھا محیسی 
الد بن بن عیی ( قل سنة ړو ه) له تصانیف ہا( شهساج 
العابدين ) وكاب ر التفح والتسويه ) ... الخ . 
( انظ ر الزرگلى > الا علام 8ج ¢ e‏ ص ۲۸۵ )۰ 

بن مناد ر » توفی سنه ړ ( هھ ومحمد بن مان ر الیریوعی » شاعر 
کن الأأخبار والنواد ر» كان من العلمساء بالأدب واللفة 
تفقه در الحديث » وتزندق » علب عليه اللو » أصله 
من عدن أو س البصرة ء اتصل بالبرايكة ومد حم + ورآه الرشيد 
عك تکبت م فآمر به . ن يلطم ویسحب وأخرح مرن البصسرة 
وذهب الى مكة فتنسك »ثم تهتك ومات فيا . 
( انظر الزركلسى » الاعلام ۴ج ۷ , ص ١۹ء‏ ومحمدفؤواد سزكين 
تاريخ الترات العريى - المجلد الثانی س ج٣‏ دص به )٠‏ 


1۹۰ 


وقد دذكرابن النديم بعض هوؤلاء» وعد هم مسن اشستپ ردا 
بالزند ةة 0 

هذا طقدر تأثر الهجاء فى العصر العباسى بالتيارات الا جنبيه 
التى تعدت الى البيشة وسرت فى كيان المجتمع العباسى يبدو 
مات هذا التآشر فيما وصل اليه هذا القن من فحش واسفاف 
9 

وكسا تزعم الفرس الشمويجن التيار الماجن .فى الىغسزل . 
تصد روا كذلك تيار الاسغفاف والبذاء 3 ف شعر الهجاءءوكانوا سقاثرین 
فى ذلك بالزند قة € بجعض المذ اهب الغارسسية الا باحية الأخرى كالمزد كية 


کل ذللف کیا تقلت کانت لے آثاره السلبيه حيث انتشار 


الخلاعة والمجون فى المجتسع الكوفى ( فقد عرفت الكوفه فی ستھل 


حل ۾ المجموعات من صاب الشد وذ تمتسمع ولا تکاد تفترق کارا 


قد لضت بينها هذه الغزعة الشاندة ء لاهم لها الا الشراب والعيث 


() انظراحمد آمین - ضحی الاسلام دج ( ص ۵۱( - ٥۲‏ (ءيوسسف 
خليق -حياة الشعر قى الكوفة ء ص > ه ١‏ وان الند يم - الفهرست 
ص ۷۳ . 

 )۴(‏ تعمة رحيم العزاوى - مقالا ت فى أثر الشمهية فى الأدب العريسى 
وتاریخه - ص ۲٦‏ . ۰ 

رہ اتظر الصد ر السابق وس الصسے 


. 1 


بالفلمسان والتغزل الغاحسش الفاضسح بهم دون مراعاة لخلسسق 

أو دين » واشتهر من هولاء كشيرون » من العرب والأجانسسسب 

على السسواء »> ويضوا ينشرون ثيابهم القسذرة على الناس » ويصرحون 

فی شعرهم بآحاد يث شذ وذهم دون خجل آو استحياء» وقد وصسل 

الأأمر بهذا الشذود الى أن اتخذ شكل ظاهرة اجتماعية يكل 

ما تۋديه هذه من معان الديسوع والانتشار والاستقرار ( 

والآن نقول : بأن هناك اکشر من عامل ساعد على ارتفاع موجة 

) اللهو هذه والمجون فى المجتمع الكوضى ءفما هى تلك العواسل ؟ 

آلا : اضطراب الحياة السياسية التی مرت با الكوفة فى العصر 
الأّموى : ودر الد ولة العمباسية جعل أهل الكوفة ينقسسون 
الى قسسين: قسم منم نغضوا آيد يسيم منها واتجهوا السى 
الآ خسرة وهم الزهاد » .والقسم الآلخر نهم اندفع وراء الحياة 
الدنيا يعبسون من ك وسا ما استطاعوا قسل ن ید رکا 
النضوب والجغفاف وهؤلا ء هم اللاهون والمجان . 

شانيا : الى جانب فلك العاسل السياسى وجد عامسل اجتماعى ساعد 
قى ايجاد ذلك اللين من تلك الحياة الاجتماعينة وهو مود 


تلك العناصر الا جنبية مخاصة الغارسية » حيث عاشت للك 


(() يوسف خليق - حياة الشعرفى الكوفضه - ص إ. 


خامسا : 


14۴ 


العناصر فى مجتمع الكوقه وهى تسل عا تقاليد همسا 
لأجنبية > وحياتهم الاجتماعية +حتى الخلغاء العباسيون 
انفسهم اقبلوا على تلك العاد ات والتقاليد يأخذون نها 
برضى من انهم » وكان من ضمن هذه الآثار انتشاار 
اللهو » وظاهرة( عشق الغلسان ) السىغير ماهتالك من آثار 
طرات على هذا المجتمع الكوفى فضيرت من لون الحيسساة 
یه . 

الا رستقراطية العربية التى كانت احدى السمات الأساسية 
لشخصية الكوفه الاجتماعية والتى سناع ت بما اتيح لها سن 
شراء فاحش » وفراغ › وجواری»ء فلسان يقوسون بخد شا د ون 
ان تشغل نغفسها بشى * سوى جمع المال وزياد ة ذلك الشراء 
الغاحش ء 


كل ذلك ساعد فى ايجاد تلك الحياة اللاهيه ءالماجنة . 


: مهناك عامسل فی کان له تدآشیره القوى تی اتتشار الهسو 


لا وهو انتشار موجة الغناء والموسيقى » حيت لم ترتغفسحع 


هذه الموجه فى الكوفة الا فى أواقل المصر العياسى . 
استباح العراقيين نرعا خاصا من الشراب وهو (النبيك) ٠.‏ 


ژعن الطبيعسى أن پس اعد انتشار شوب 1 Ea‏ فی | a‏ ار 
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اللهسو والسجون لأ تد فع بصاحبمها الى المرسدة 
والاستهتار بكل القيم الد ينية والأخلاقيسة .وما يكسون 
انتشار. الد يسرة النصرانية فى الكوفة وخاصة فى نطقة 
الحيرة القريجة ضا قد هيا لذلك الجو وساعد على 
قيامصه خاصة وان هذا الدور کان يتيح للنازلين با فقط 
حظا كيرا من الحرية واللهو والشراب » لأّن الخمر اة 
عند النصاری »> هذا بالاضافة الى العبت بالجوارى والغلمان. 
گذ للف الاد يرة التي كانت خاصة بالراهبسات کانت تضم 
نی حانسات للخمر » هذلك وجد الشحرفون والمجان الفرص 
مهياة لمجونهسم وانحرافهم وافساد المجتمع الذى يعيشيون و 
کل اهدي العواسل ماهى الى عوامل ساعد ة ساعد ت على انتشسسار 
الاباحية والتحلل فى ذلك المجتمع ولكن كسا قلت ان العامل الاساسى 
قى ذلك هو انتشار العتاصر الغارسية قى المجتمع الا سلامى والتى 
کشمرا ماکانت تحقد طى !لا سلام تحاول جاهدة بكل الوساشل ان تقض 
ليه وريما بكون الممل على نشر اللهو والمجون والتحلل الخلقى 
سيلة من واعل اضعاف سلطان الدين فى النغوس حتى يصبح الشك 


فيه آسرا ميس-ورا . 


0 انر يوسف خليف -حياة الشعر فى الكوفه - ص ع ١ ۲١‏ م٠٣‏ 1 )بإ 
YoY TTYTETYTTETIAETIA‏ 


4£ 


ويقنول جابر عد العسال : (فليس‌غرييا ادن أن نيط بسين 
الانہيار الخلقسى وسين مذاهب الشيعة الحطرضين » الذين لم 
يقصسروا د عوت هسم على المقيدة ء بل حضوا الناس على التحلل سن 
الفيسود الا سللاميسة فان رآینسا الشعراء ند فعين فى الطريق 
الدذى رسمه الغلاة » شخذين من اللسذة غايسة لذاتها » ويصورون 
آحاسیسهم فى اللذة ۳ النحو الذى رسمه الغلاة لأتباعهسم » 
کان لتا آن نرج تآثرھم یہولاء الغلاة الذين عاشوا معهسم 
فی بلد واسد .0 ) 

سو انتظلنا الى المجتمع الهندى لوجدناء ليس باحسن حبالا 
من المجتمعات الأخرى .التى أشمرت فى ايجاد الزند قة فى المجتسسم 
الاسبلاش »۾ فشجد أن الهنسود قد عددوا الهتهم ءوالمتتيع لهم 
یجد انہم قد دوا كل شى ۶ والى الآن نجد كشيرا من الهنسود 
حتى فى بيتهسم يصنعون الأصضام يظهرون فيا الأعضاء التناسلية 
کشى ٤‏ مقدس لهم جماعات فى موالدهم وأعياد هسم یختلط فیا 
الكل بالكل وهنا تشيعم الفاحشة لا يجوز لأحد أن يعترض بأننا 
رى هذا الاختلاط فى غسير بلاد الهند كما نراه فى أكثر البسلاد 
لى الشواطى* ضيرها وكشير من البلاد تييح الدعسارة العانتية 
فقد يسال هذا الساعل لاذ الهند بالذدات تدذکر؟ 


والجواب أن لهند تفعل ذلك اسم الد ين وصذا هو موضع الخطسورة 


}0 حركات الشيعسة اء وء 


1۹۵ 


وهو الذى سيكون له الأشر السى * فى طوائف تنسب الى الاسلام زورا 
) والاسلام متها راء علاوة على ماكان لعقيدة وحدة الوجود س اشر 
فی الاستخفاف بالعذاب عد طواقف من الشتسبين للتصوف كما نید 
ذلك حتی فی کتب این عپی یره . 

يقول ولد يورانست : ( ان استخدام الهنود (رللتجا) "و (اليقر" ليس 
صورة واحدة من ألوف الصور فى طقوسهم التى تبد و للعين المابسسرة 
القريبة عن البلا » لا مجرد صورة للد يانسة الهند ية » بل جز١۶٠‏ أساسيا 
من صسميم لبایہا. ...© 

لقد شاركت المصاد ر الثلاثة فی ایجاد صف ! التقسيم وهف ه الا باحية ولا 
يفنا هنا أن نذكر هذا النص المأخوف من (الجمهورية الفاضلة )لافلاطون 
اذى يقول فيه : إ والحراس ذ كور واناث على السسواء » یسری لیم جمیعسا 
نفس النظام نعم ان المرأة أضعف من الرجل فحن لانقضى عن هذا 
التفاوت ١‏ ال آنہا مهياة لنغس الوظاعف فق تصلح للطب أو للموسيقى 
أو للرياضة أو للحرب أو للفلسفة كما تصلح للأعسال المغزلية » فلي ما 
يطعم من تكليف النساء الحراسة أذ ا ساوين الرجال فى الكفاية لها » فسان 
الاأصل نى الوظيةة آنہا لخير المجموع » وأنها تلد للكفء د ون أى اعبار آخر. 
وان فنحن نكلف المرأة الاستعداد لكل أعبال الحراس تقوم يها ملتحغة فضياتها 
) وند ع الحمقى يضحكون والغاية من أخذ النسا* يذه التربية أن نوفر للد وة وى 
التى تقضى ذلك وتطلب نا التغاضى عن العرف كماأنها انتزعنا مننغوس|لحراس 
(۲۰۱) آوثان يطلق الهنود عليما اسم (اللنجا ) و(يطى ) وهی تصور عضسوى 

التناسل عند الرجل والمراة وأيتما سرت فى الهند الفسيت آثاراً لهسذه 


العبادة ( ولد يورانست - قصة الحضارة -ج ج دص ۴)٣‏ ) . 
0( المرجسع السابق ص۲۲۲ . 


۹۱ 


شهوات الحياة الماديسة وشواغلها » فاننا ننتزم شها أيضشا 

عواطف الأسرة وشواعلها »ء فيحظر على الحراس أن تكون لهسم 

أسسرة ويكوضون نیما للجميع › لکن لا اتفاقا » بل يقيم الحكام 

کل سسنة فى أحسن الأوقات وأسمد الطوالع حفلات يني 2 

جتممون فيا الحراس من الجنسسين ٠»‏ ويوهمونهسم أن اقستران م 
سسيکون بالقرعة تفاد يسا من التحاسد والتخاصم ؛ والحكام يقد ون 
فى الحقيقة آن يعقد وا لكل كف“ على فته » فیعقد ون .زواجسا , 
رسميا ولكنه مؤقت » الغرض نه الانسال على قدر حاجة الدولة 
تحستين النسسل بقتضى القواعد المرعيه فى الحيوان > ضس 
الأطغال » فى مكان مشترك يعنى بهم » فيه أناس خصيصون واتى 
الأ مهات يرضعنهم د ون أن يعرفضنهسم فلا يوجد بين الحراس قراية 
سعروقة : كتنهم جميعا أسرة واحدة متیر بعضهم يعضسا قسرييا 
ويعامل بعضهسم بعضا على هذا الاعبار » فيتسع جال التماطف 
والتحاب » هذا والأسرة متاحة للشعب مع شى * من المراقية لمضسسم 
الزياد ز البالغة فى عداد السكان فان ولد للشعب او للحراس أطفال 
فى غير الزمن المحدد أعد سوا كسا يسعد مالطفل ناقص التركيب_ 
الوالند قاسد الأخلاق والضعيف عديم النفع » والمريض الذى لايرجسى 


له شقاء ي لن القأية ھی ان یپقی یف لے السكان ۳ السب ست وی 


۱۹۷ 


1 

والخلقي 0(١.‏ 
دیقول سامسی 1 لنشار + Snr‏ کہا کره السلمون جميعا 
راء افلاطون فى الفاء الأسرة والتتاسخ ء وشيوعية المرأة » وتحد يد 


النسل » واعدام الا“طفال ٠...‏ 7 


ولیت الا مر توقف عند هذا الحد ءبل كان تيار الزندقةفى ذلسك 
العصر شديدا ٠‏ حيث نتسج عن تلك الفرق الباطنيسة ظھور حرکات 

الزناد قة الثاشرة كالراوند يسة والمتعيه » والخريه فيرهاء الستى 

كانت تترقب الفرصة الساتحة تلانقضاض عى الاسلام وعد م کیان 


الد وة ٠ء‏ والتى قد تسيبنت فى اضماف الد وة العياسية فيما بعد 


وذ ؟ ما سوف نثطرق اليه بتوسع فى اليساب الثانى من الحركات. 


.٠ءعس يضف كرم تاريخ الغفلسغفة اليوانية ص مء(‎ )١( 


 )۲(‏ قيدون ص إ.ء+. 
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البابالتاي 


کا ت الا رف 


الزاوندت 


السيم سود ۹ 


کلما قرانا فی الفرق الضالسة القى كانت قى الأسلام ىسىك 
شر اليهود فى هذه الفرق » فأين كان هولاء اليهود ؟ 
فی الحقيةة لم يكن اليهود بعيدين عن البيئة الفارسسية منسذ 
الزن القديم ول السيحية بقرون . وكماد ة اليهسود لا ينزلسون 
مانا الا وید أ تشاطهم ۰ سوق هذه الحادشة شاه على هذا 
ر هناك فى شرق دجلسه فى تلك المساحات المترامية التى كائست 
تعرفبمطكسة آشور ) كانت توجد نطقسة تسمى (حذيب) وعاصتها 
مف ينسة ر اسل ) وكان الدين المنتشسر فى هذه المنطقة هو الدين 
الوشى ٠‏ وفسى عد اللك ر( مواباز) الذى كان يحكم تلك المنطقة 
ويقيم قى مدينة (آریسل ) حدث نغور بینسه هین طده پزد 
لما خشى نتيجسة ذلك النغسور أقصى ابن بعیدا عن لک ورک 
عد صديق له يسمى - عبد نرجل - الذدى كان يملك تلك النطقة 
الجنهيه من وادى الرافدين والشتيلة على الأراضسى الواقعسسة | 
حول مصب الدجلة والتى نشأات عطيہها فيما يعد مدينسة البصرة 
وینتهى آمر - يزد س بزواجسه من ابنة الك الذى واه واسمها 


امه _ لحتاينسا. تضى الأّيام ويتقدم العمر بالبلك ۔ موناباز۔- 
فيطلب عود ة ابنسه الى طلكه ويعود - يزد صع التاجر اليہسود ى 
_ انحشاينسا _ الذى كان يعمل داعية لليهود ية كما كان يعسل فى 
التجارة . طقد كانت دهشة - يزد - حينما وجد والدته اللكه 
-هيلانبه - قد تبذت الوشضيسة واعتنقت اليهود ية بد وره الى يد 
دام یہود ی آيضا » وى سنة ١٣م‏ يموت الطك - ماباز۔ 
ويخلفسه على العرش اينه - يزد - ون الك الحين تنتشر اليهود ية 
قى ملكسة -خديب - فالتاس على دين طلوكهم بل وصبح اليهود ية 
)0 
دين الد ولة الرسمى . 
افهذه الحادشة وان كانت قد وقعسست مواكة للستوى الأول من 
المیلاں الا آنہا تدل على نشاط اليہود تيل هعد ذلك . طقسد 
کان سبی (نبوخذتصر ) لليهود فى المرة .الى ولثانية حلقة 
من هذه الحلقات»ففیہ آصبح للیہود جالية لا ایستہان بها قسى 
بيقة العراق »قد جاه يعض أفراد ها طوعا وفى وقت مكسسر 
لاشستالال مواهيم م والساهمة بنصیب فی رقى الد ولة البابليسة » 


وسا اليه شض الاخ ; أضطرارا یس یسه ا اص ایم من ساي ټهسوځذ نر 


)0 : ترب نھ العراق وما توالی عليه ن حضارات - ص SS -Î‏ 


۰1 


وسن هولاء وأولقك تکوتست جالیٹہے وزاد عدد ها مع مرور الزسن , 
ومما ساعد على نلك آیضا ۰» ساکاتوا يتعرضون له من اضطہاد 
فی ملسسطين من أياطرة الروم فكانت بيقة العراق بمثابة مقنغضس 
لهم يفدون اليما من وقت لاخر فرارا من ظلسم الروم وطمها فی 
حمايسة الفر » وعكذا تكضت جاليتهم وأصبح لها كيان فى بي 
الس © 

واشتفسل اليهود بالحركة العلمية ساعد هم طی ذلك ماکاننست 
تتعتع به فاریس من نهضة فكرية وساسح مع المخالف لهم فى الديسن 
وانشا اليمسود المد ارس والجامعات ء وهكذا! وجد ت لهم حركة علميسة 
واضحة ونشاط تقافى ملحوظ وقد اتد هذا الغتح الاسلاس لبيشة 
العصراق » وحسبنا ان نعلم أن هولاء اليہود كانسوا يتلكون جامعتين 

(9 ا‎ e 

عیریتین فی ارض العراق أشاءفتح العرب. . 

وسيكون لہولا ء اليہود - بماتوافر لهم من نهضة علميسة وخبدسث 
وسوء طویة ہہ الأشرالسىء فی يث الأفكار الت آفسد ت العقيدة » وكان 
من تجمعمم مع الحاقدين .من الأمم الأأخرى - هذا الانحراف المقدى 
الذى كان السبب الأكبر فيما أصاب المجتمع الاسلاس من اضطراب. 


(0 انظر العراق وسا توالنی علیسه سن حضارات ص که ٠۰‏ 


مس04 ) | 


نبد هذا التمهيد بسوال 

هل هتاك للم حقيقى الاسلام يكيد لدينسه ؟ 

الجواب :۽ لا ء 
اذا مادا نجد من يرتد عن الاسلام»كما نجد من يكيد للاسلام 
من السلمين باد خال الستناقضات فيه مع الزعم آنا نه ؟ 

هنا يجب لينا ان نبحسث عن حقيقة هولاء الذي يرتد ون 
والذ ین یکید ون »وان ا بحشنا قلن نید سوى طاقفتشين : 

ضهم من عانق الدين منافقا فاذا قضى وطره آو انقطم أله 
انقلب على وجهه خاسرا . 

وعضهم رس فى حجور السللصين ولكنسه يد رس حقائق الديسن 
ولم يتلق عقاشده ببراهين ترط على قلبه ليكون من الموقضسين فمتى 
ستحت له شب من الباطل تزلزلت عقيد ته وأصيسح فی ریبة مترد د ا۔ 
وارجع بصرك الى التاريخ كرتين فانك لا تعثشر على خبر ارتداد سلسم 
تبت فی بلد طیب نبادا سنا واذا طبقنا هذا على البسسلاد 
الت كانت نها حركات الزند قة ضد الاسللام ستجد هذا نطب سق 


طیہا تماما اذ آنه على الرفم من انتشار الاسلام قى يوع قارس. 


)0 انظسر محمد الخضسر حسسين - الحرية فى الاسلام ص .٦١‏ 


ت 


الا أنه ما زالست تلك الأديان القديسة حية فى تنغو التظاهرين 
بالاسلام » ومالسة فى قلوب الدين لم يسللموا أصلا » كانت 
نتيجة ذلك أن ظرت هناك حركات ئورية طكن هنا نسأال .. 
ما سى الدوافع التى أدت لقيام حركات الزناد قسة الثاقسرة هذه ؟ 
هل هى دوافس دينيسة الحادية ؟ أو دوافع سياسية وطئية؟ 
الحقيقة انسنى لا أريسد أن اقول آنے سن الصعب ولكن يكاد 
يصعب على الباحت فسى سياسة دطلة مبتدقة مشل الد وة 
المياسسية-وقد قاست عى راع الفرس كما هو مقرر ن تحد ید 
الد واضسع لهذه الحركات فيجعلها هذه أو تلك » أو ها معا. 
هذا بالاضافة الى ذلك أن الس رخين وأصحاب الفرق هم أنقسهم 
الذ بيسن نقلوا لنا عن هده الدولة وا قام فيا قد اختلغسوا 
فى تحديد هذه الد وافع بطرم شم يجملها سياسية تطالب 
بالحكم والسلطان واعاد تى للفرر لأنهم يعتقدون أن العرب قد 
لیوا منهسم ذلك فقد ر كانت يعض هذه العناصر تنقم لى 
العسرب ما وصلوا اليه من سلطان » تتمسنى ان سقط د وة المرب 
وآن تقوم مقامپا حکومسة قارسية قى مظہرها وحقيقتها » فسيى 
سلطانها ء طفتها ود ينها" کانت هذه العناصر تد رك آن السر 
فيما وصلل اليه العرب انما هو الاسىلامء وان الخطسوة الأ ولسسى 


e 


انما تدا بمهاجمة الاسلام » فاخذت تعمل على نشرالديانات 
الفارسسية ... وض الوقت تفسسه تعمل على تشكيك الناس فسى 
الد ين الاسلامى بكل الوائل المسكنة Ve...‏ 
الهدف هنا هو طس معالم هذا الدين ذلك عن طريق التشكيك فيه 
پالطأمن فى الكتاب والسنة وسا جاء به کل شما . 

قد کان من آھے أغراض أکثسر الباطنية الدعوة الى دين المجوس 
وكانسوا يتوصلون الى ذلك بالتآويلات الغاسدة التى يتأطون ليسا 
القرآن » ومن أدلة ذلك أن زعيمهم ميسون بن دیمان" کان مجوسيا 
من سى الأهواز وغلفه ابنسه عجداللسه فى الدعوة الى دين أبيه. 

كما أن حسين القسيروانى فى رسالته الى سليمان الحسسسن 
حيث قال فيها :ر انی أوصيك بتشكيك الناس فى القرآن والتسسوراة 
والزښور والانجييل » ويد عوشهم الى أبطال الشرائع » والى ابطسال 
الاد والنشور من القيور » وابطال الملانكة فى السماء ٠...‏ ) ۳ 
هم يخقون عد اء هم للاسلام ويتظاھه رون يعکس ماهم عليه من عداء 


له »بل شجد أن بعض الفرق مشه سم یشون مسساجد قراھم ويسستاجرون 


(إ) حياة الشعر فى الكوفة - يوسف خليف - ص ه۲۲ . 

() . فيلس وفه سریاتی ویعرف باسمه السریانی ابن دیصان کان اپو 
یدع تہامه وآمه تد عی نہشیران » هاج ر كلاهما من فارس الى الرها 
نشا فى بلاط الملك » ود رس الفلك والتنجيم ء اعتنق السيحية ولم 
يعرف عه المسلمون غير أنضاره قى الخير والشر والنور والظلمة التى تد ل 
على أنه من أنصار الثتويه > وظل مذهيه باقيا الى العصور الوسطسى 
توتی عام ۲ ۲ ٢‏ م . ( داثرة المعارف الاسلامية مج ١‏ ص 1 ١ء)‏ 

۳( اليغد آد ى - الفرق بين الفرق س ص ۲۹٩1‏ - والا سفرایسی التبصير 

۰ صر د۸ء وانظر ناصر بن فوزان الزامل قرامطة البحرين د عوتپم ود ولتم 


رسالة ماجستیر ص ۷۰ . 


+0 


من. يؤذن فيا ويعلمون آولادهم القرآن ذلك لكى يجذيیو اليم 
العامة وسا يكون ذلك خوضا من السلطة الحاكىة فى العصر 
العياسى الأول خاصة ما عرف عن المهدى من شدته على هسولاء 
الزناد قسة ومحاصرتسه لهم فكانوا يظهرون بعض التعاليم الاسلامية 

لك يكسبوا نقة السلطةءطلكکیى ينشروا مباد شم وأفکارھ سس 
فی هد و* واطمشان كما سف نلاحظه قى الحركات التاليسسسة »ء 

ولکن د اخیل نغوسهم عکس ذلك »> الحقد والعداء لهذا الديسن » 
لأنهسم يظهرون القيام بتلك التعالسيم الاسلامية التى ذكرت كنم 
ا یصوسون ولا يصلون فى السار یسل پبیحون کل ما هو محصرم ۽ 

وينتهزون كل فرصة سانحة للقيام بحركصات ثائسرة ضد الخلافسة 
الاسلامية من أجل القضاء على هذا الدين ر( تمشل ردة الفعسسل 
الوشية خاصة ء والعمقائد المجوسية لم تزل فى خراسان » وما وراء 

() ) 

المجوس كانوا يحملون بين جوانحهسم نار حقد تأججة تحطلمم 
على تبيت كل شر ضد هذا النور الوهاج » ولا استيقنت أنغس م 


انم لا يستطيعون الوقوف يالقوة أمام هذا السيل الجارف لكل مطل 


)1( مصطقی هجت - التيار الاسلاس ‏ ص ۹٠ر‏ . 


وهارف » سلكوا طريق الاحتيال فى الصول الى آمائيہسسم »ء 
فاند سوا بین السد-لسين متظاهرين بالورع الكاذب »ء ستبشيريسن 
آتسواع الشتن بسين الصحابة والتايعين ومن بعدهم الى أن 
حد شت تلل الفن الدامية ضد آهل بيست النبوة رضسسی 
اللء لسم > فبدآوا يتظاهسرون بمظهر المطف علىال الرسسول 
صلوات الله وسلاسه عطي ء ويظهر الانحياز اليم والدعسوة 
لے 
سل سمذا یسین لنا دى الحقد قى نفوس هلولاء ضد الاسللام 
وأد سه فقد ر ذكر أهلل التواريخ أن الذين وشعوا دين الباطنية 
كانسوا من الاد المجور » ان ميلهم الى دين أسلافہم »طكنم 
(Y . !‏ 
لسم يقد روا على اضهاره مخافسة سيوف السلمين . ) 
بهذا يتأكد لنا ما ظنساه سابقا من آن المجوس کانوا السيب 
فى ابتداء طبور الباطنية » يقول أبوحامد الفزالى : (تشاور 
جماعة من المجور المزد كيسة وشرذ مة من الشضويسة الطحدين وطلائغة 
كييرة من طحدة الفلافة التقد سين » يضيهوا سهام الرآى فى 
استتباط تدابیر یخفقف عنم ماتاب پم من استيلاء آهل الدين وينضى 
نهم كة ما دهمهم س آمر السلمين » حتى أخرسوا السنتهم عن 
الق بسا هو معتقد همم من انكار الصائع. . . وقد تفاقم أسر محسد » 


روم كشف أسرار الباطنيسة ۔ محمد زاهد الكوثرى - صر . 
 )‏ للاسقرایتی ۔ التبصیر - ص٤‏ ړ. 


¥ 


واستطارت فى الأقطار دعته » واتسعت وايته » واتسعست 
آسبابه وشوكته » حتى استططا على لك اسلافتاء... پا 
ممع فى مقاوشهم بقتال » لا سبيل الى اسستنزالهسم مسا 
آصسروا عليه الا بیکر واحتیال e,‏ 

إذاءهم لا يجاهرون بالعداء للاسسلام ولكنهسم ييخفون ذلك فى 
السر ويعملون الحياة من أجل القضاء ليه ... لأنهسم لو 
جاهروا بذلك واستخد سوا السيف فى ذلك ليجدهوا أن سسيف. 
المسسلمين أقوى وكنهم فضلوا استخدام الحيلسة والمكر لوصول 
يقول الشہرستاتى : (لقد كان فى كل أسة من الأمسم قوم مشسل 
الاياحيست ء والمزد كية » والزناد قة » والقرامطة » كان تشويسش 
دلك الدين منهم »> وفتنة الناس مقصورة عليهسم. ) ۳ 

هذا رای الغريق الأول الذى يرى بأن الدافع لهذه الحركسسات 
انسا هو دافے دیش . 

أا الغفريق الثانسى : فاته يزعم ان الدافع المحرك لهذه الحركسات 
الثائسرة انسا هو دافضع سياسى فضهسم من يبرز هذا الداضع فى 
الحركة البأيكهة ٠>‏ . يقول بندلى جوزى : ( أن الغرض من الحركة البايكيسه 
٠‏ لم يكن مقاومسة الاسلام وذويه لا مقاوسسة المرب كأامة فاتحبة. 


سفتصيسة كسا كاقب..: الحسال ف أكثسر الشوراتن السسابقسسة_ 
}0 فض اتح الاطنية ص لر . 
)١(‏ الطل والتحل - ج ۲ س صب 


° 


كحركة بابك فى بلاد العجم بل محارسة ذلك النظام الا جتماعی الذىكانت 
تشن تحت الطبقات السسغظلى من جميسع الأمم القى كانت تتالف 
منها وقتشد دة یی العباس ...۲ © 
وعو غسير صادق فى هذا » لأن دة ينی العباس كانت تستعين 
بغر العرب آکشر مما تستعسين بالعرب. 

وفى موضنسع آخسر يبرز هذا الدافع عند الاسماعيلية حيت يقسول 
بندلسى جوزى: ( ان زعماء الاسماعيلية وقادة سیاستہم کانہوا کلسم 
آو اکشرهم من المفسریس التعص بين لقوميتهسم والعاطلين بكل الوائل 
على احياء كه الدارس أو مسن يقولسون باللاقومية وسن كان 
فرضهسم دك آركان الد طة العباسسية المؤسسة طى العصبية 
القوسيسسة والاسلام » ويضاء دولة أسمية شيوية عى انقاضها 
تكون مسؤسسة على ساروا جميع الأسم فى الحقوق وعلسى ديسن 
العقسل السليم » أو من الفوضويين الذين لم يكن يعنيهم ا 
تقويض الد ولة المكروهسه عدهسم وهدام انظتہا المسقويتسه 2 

وهو هنا أيضا مصيب » لأّن بى المباس مافرقوا بين الأّمم وان كان 
الجزء الاير مما قاله عن غرض الفوضويين صحيحا. يريد أن يقول 


ا الکره والحقد انما هو على السلطة الحاكسة الىت فرقت فى 


)0 تسا ریہ سخ الحركات القكرية فی الا ساز م صریار 1 . 
)7( المدسسسسد ر السايق ~ ص و. 


المماطسة بين ماهو عريى هين ماهو مولى فارسى » فكسان 
السعريى - كما يزعسون .د يستتع يما کان الفارسي محروما مشه 
بل كان العريى - كمايزعسون - هو السيد المطاع بعكس المولسى 
الغارسى الذى ينر اليه نظسرة استحقار وازد را* . وحن نسعرف 
الماضى الذي کاټت فارس تستمتع بسه » فكوتهسم ينتقلسون هذه النقلة 
الكبيرة وتگون معاطتہے على هذا النحو... هذا مالم يستمزجه 
الفرين. ومن هنا بدآت تار الحقسد ضد السلطسة الحاكسة » 


ومن هنا بدأ التفكير فى الانتقام والاطاحة بملسك العسسرب 


ويهر ذلك الحقد بشكل واضح فى أساليب البابكية والمازيارية 


كما ذكر ذلك اين النديم حيثيقول : أخذ بابك الخرمسى التمشينل بالتاس 


والتحريسق بالنار والقتل والغفصب واشعال الحروب » كما كان 
يسع فی, قشل الجبابسرة ورد دين المزدكية WV‏ 

ویسروی الطسبوى آنسه قد جاء فى رسالة مرسلة الى أخى المازيسار 
قله : ( أن يعود الدين الى مالم يزل طيه أيام العجم.ء) 


ص خی پارات الى خی المازيار قوله :ر أنه لم يكن ينصر هذا 


الد ين الا ییىض غبیری ويرك فير بابك .. فانما سى ساعة حی 


3( انر الغہرست - ص ءړ) ږې . 


1۰ 


تننفكذ سسهامهم » ثم تسجول الخيل عليهسم جوة فتأتى عطسى 
آخرهم ويعود الدين الى مالم يزل عليه ايام العج. .۲ © 
هذا ما راه عض الس رخين وأصحاب الفرق طكنش أرى أن الحقيقة ‏ 
التى توصلت اليهامن خلال بحشى هذا أن العاللين اللديسنى 
والسیاسی کلیہسا متداخلان مع بعضهما اليعض وكان لكل نها 
ای الخامر على تلك النفوس التى قامست بتلك الحركات + وذلسك 
لأن الد وة كان لہا دين وملك »> المجوسية القد يسة » والكسرويه 
ر ملك فارس) فالشخص غير المخلص للاسلام كان يرى ان الاسسلام 
طعنسه قى ديتسه وفی ملگے ء س هنا تحرگا دینیسا سیاسیا ء الا 
آہئے یلا شك كان بعض الأشخاص يبكون على ضياع ملكهم أكشسسر 
من الدين وهو لاء تحركهم السياسى أكشر > وانبعرو الاخ رگان پنظر فن 
الزاويسة الدينية ویبكیى على مجصسیيتے وهولاء كان تحركهسم الد ينى 
أكشر » يكن الفشتين تعاوتا عى القيام بهذه الحركات. 

ذلك تين لنا أن حركات الزناد قة كان القصسد شها نتشر 


ما طلوي س صحاتف هده الد يان 


(ر) تاريخ الأمم والطوك ج ۹دص وء٠.‏ 
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كما آن هذه الحركات سياسية بحت كان الهدف من ورائها 
هو آن تعمود الى هذه البلاد حكوتها بنفس الاآراء التى تلقى 
رواجسا بين القرس . 
ولقد آوضح الجاحظ هذا المداء عندسا بين لنا الصلة الوشيقة 
٠ 0 0.‏ 
الت ترط بين هذين التي ارين ( الزند عة والشعيية ) عند ما قال : (قانما 
قاذ ا أبغض شيشا أبغض أهله » وان أبفض تلك اللفة أبغض تلىك 
. 9( 
ر فالجاجظ فى قوله هذا يعلل الترابط بين الشعهية والزندقة 
فيقرر أن احداهما تفضى الى الأخرى ذلك لأن الشعوبية هى 
عداء للعرب والزندقسة هى فى جوهرها عداء عارم للاسلام » لسا 
كان السرب ساد ة الاسلام وحلته » والمنافحين عه لزم أن يكسون 
الشعوى ننديقا لاأضشسه يبفض العرب قيبقض معهم الدين السذى 
حملود i‏ مسوا على نشسړه تی المشرق والمفرب * 
كما لزم أن يكون الزتد يق شمهيا لأن بفضه للاسلام يدفعه الىأن 


. 

يمغض العرب ويناصبمهم العداء e,‏ 

)0 العهية : نزعة فى العصر العباسى تنكر تفضيل المرب على غيرهمء 
وتحاول الحط نهم وأصحاب هذه النزعة الواحد شعهى ( مجمس 
اللفة - المعجم الوسيط ءج ~١‏ ص جر )٠‏ 

. ١ نقلا عن نعمة الغزاوى - مقالات فى أثر الشعوية - ص‎ (f 

5 المرجع السابق ۔ ف ےا لیے 


الالال 


الزاوندية 


f1 


i 
س‎ 


الراشض دي ي : أتباع آبی هف پد ه راوشد ی وتیل انبا آیی ۱ لقاسم 


۱ 7( 4 9( 
أبن راوند ١‏ وينسيون الى قرية راسد قرب تيسابور ». وكاتوا امسلل 


خراسان علی رآی ابی سملم الخراسباننى صاحيب دعسوة بش اشا 
وهذه الحركسة السراوند يسه هى من ھم حرکات الزناد قسة الستقى 
قاموا بها ضد الاسلام والخلافة العياسية فى المصر المباسى 
الا ول > وقد واجسه ايوجعفسر المنصور هذاه الحركة عقب بقل آبی 


مسسلم الخراسانہیى والتى کائت تط الب بد مه ٭ 


۲۲ اتسر الخوارزبي - اتی الملوم - ص‎ (Y} 


0 راوشد : بفتح الراء والواو بینہما الالف وکن النون وفسی 
من قری فاسان بنواحی أصبهان ۽ » ورأوند ية بالموسل قد يمه 
بناها راوند الأكير ٠‏ ...ر السمعائسی » تاریخ الانسایپ د ج ١ہ‏ 
ص ۰.٠٥٦‏ ۰ 

(9j‏ انظر شاکر مصطفی د وة تی العياس سح ١‏ دص إإإ 


NE 


) لقد اختلف المؤرخون وأصحاب الضرق فى تصويرها » مما يجعل 
مهمة الياحت شاقسة حیث يجب عليه أن يتتيسع الآأراء ال قيلسست 
فیہم ویقارن بینها حتی يخر بالراجح نها وهذا ما سأفعلسه 
ان شاء الله فى بحشى هذا 
فاذا ما أردنا معرفة رأيہم فلنبد؟ بالسألة الت تغرقت الأمسة 
حولها أو بسببها وهى ساألة الأسامه فنری آنہم کانسوا 
يرونا للعباس بن عبدالمطلب عم رسول الل صلى الله عليه سلسم 
ولكن لما رأوا العباس يبايع اين أخيه قالوا ۽ بامامة على . 
يروى لنا السعودى عن هذا حيث يقول قى طقدميهسم : 
( وعم شيعة ولد العباس ابن عدالمطلب من اهل خراسسان 
طيرهح ٠‏ رمن )أن رسول لله صلى الل عليه صلم قبض » وأن أحسسق 


النآاس الا متامسة يشل ه4 العباس سن عبد المطلسب f‏ انه 3 ووارثه 


)0( سورة الّنفال آية وب 


0 


تبروا بن أبى بكر وعسر رضى الله هما » وأجازوا بيعسه 
ى ابن أبى طالب رضسى الله عضسه باجازته لها بء ودلسك 
لشله : ياابن أخى » هلم الى (أن ) أبايعك فلا يختلف يك 
اثنسان » طلقول داود بن على على شير الكوضسة يوم بويع لأمى 
العباس : ياأهل الكوضة لم يقم فيكم امام بعد رسول اللسه 
صلى الله طيه سلسم الا على بن أبى طالب » وهذا القائم فيكم 
يعت أا العياس السىفاح . ) )0 
كما يفيد هذا الشنص السابق أنهم كانوا یرونم ا للعباس ثم لسلسى 
ت بعد ذلك الفاح . وتأخروهے وان كانوا قد اختلغوا بعسض 
الاحتلاف الا انهم يرجعون بالخلافة الى بى العباس . وضسح 
السعودى رأيهم هذا فى الامامة حيث يقول :ران محمد بن الحنقة 
عو الا مام يعد على بن أبى طالب وأن محمدا أوصى الى عى بن عد الله 


ابن العياس بن عدالمطلب وأن على بن عدالله أوصى الى اينسسه 


() 0 مروج الدذهب ج۳ - ص۲۲ 

0( محمد ين الحنية : هو آبوالقاسم ویقال : ابو عد الله محمد ین على 
ابن آبی طالب » وآمه خرله ينت جعغر بن قيس بن سلمة من بسنی 
حنيفضة بن لجيم وقد كان محمد عالما فاضلا شجاعا » ووقى سسنة 
ر۸ ( انظر البغدادى ١‏ الغضرق بين القرق »ص وم » سامى 
النشار ء نشاة الفكر الفلسفى :ص ۲۲۹ .)٣٣١ ١‏ 
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محمد بن لى »> وآن محمدا اوی الى ابن ابراهيم الامام 
المقتول بحران »ء وأن ابراهيم أاوصی الى آخیے ایی العبساس بسن 
عد الله بن الحارشية المقتول ٠.‏ © 
ورای سم هذا فى الامامة نسأل عله »هل هو اجتهاد مهس آو نص 
كما يزعمسون - عن النببى صلى الله عليه صلم ؟ 

الامام بو الحسن الااشعری پروی عنم آنہسم یرون آنه کان نصا 
من رسول الله صلى الله عليه صلم على خلافة العياس ء يقول الاسام 
الأشعرى :ر( اتهم زعسوا أن الشبى صلى الله عليه لم نص عى ”العباس 
اين عد المطلب ونصبه اماما ثم نص العياس‌على امامة اينه "عبد الله " 
ونص عبد الله على امامسة ابنه ” على بن عبدالله " › شم ساقسسسطا 
الامامسة الى أن انتہوا بها الى أبى جعغضر الشصو . ) 

ويقول النوختى : ( أصى " عدالله بن محمد بن الحنغفية ” الى 
محمك بن على ين عد الل بن العياس ين عبدالمطلب * لأنسه مات 
عند ۾ بأرضر الشراة بالشام وان دفع اليه الوصية الى أبيه "على 
ابن عدالله بن العباس ” وذلك أن ” محمد بن على ” کان صغیرا 
عد وفاة أبى هاشم وأسره آن يدفعها اليه اذا بلغ > فلما بلغ 
دفعها اليه فهو الامام وهو الله عز وجل وهو العالم بكل 
شى ۶ قصر عرقه فليصنسع اا e,‏ 

سروح الد هپ د ج ۳ س ص ج وء 


(i) 
۰471 مسق الا س اا س هیمان - ج 3 ص‎ ( 
ء٣ فرق الشيعة - ص‎ )۴( 


AY 


اتضسح لضا من خلال هذا الننص أن الراونديسة ككثير من فرق 
الشيعة لم يقفوا عند هذا الرآأى فى الامامسةء يسل آصابهسم مسا 
ااب الخلاة من الشيعسة فوجدنا العقاتد الباطلة تد خسل عليهم 
حتى قالوا : بالسعلول فى الأئمة . 

وروی لنا الطسيرى أيضا عن هذا الغلو فيهم حيث يقول : 
( ان رجلا من الراندية كان يقال له الأبلق » وکان آبسرص » 
فتكلسم بالفلنو » ودعا بالراوند ية اليه » فرعم ان الروح السستى 
کانت فی عیسی بن مریم صارت فی على بن آیی طالنب »شم فسی 
الاأأقسة » فى واحد .بعد واحد الى ابراهسم ہن محمد وآنهم آالهسسة 
واستحلوا الحرسات » فكان الرجل نهم يدعو الجماعة منهسم 
الى مغل فيطعسهسم ويسقيهسم وحطهم على اسرأت » فيلخ 
أسسد بن مجدالل ء فقتليم وصليم » فلم يزل ذلك فيم السى 
اليسوم » فعيدوا أباجعفر المنصور وصعد وا الى الخضراء » فالقوا 
اسهم » كانم يطيرون » وغج ‏ جماخهم عى التاس بالسلاح » 
فأقيلوا يصيحون بأبى جعضر أنت أنست ١‏ قال : فخرج اليهسسم 
بنفس » فقاتلسم فأقلسوا يتطسون وهم يقاتلون : أنت أنت . قال , 
فحكى لنا عن بعض شيختندا أنه نظر الى جماعة الراوتدية يسرمون 


انفسهم من الخضراء كانم يطيرون » فلا يبلغ أحدهم الأرش الا وقد 


fA 


})0 
تعستست » حرجت روحسه . ) 


۳ هسم و يقفون کی عقاعد هم الباطلسه عند القول بالحلسول 
يسل تراهم يسيرون فى هذا الخط الباطلل وكأنهم ينقلون عقائسسد 
ا {(Y f‏ ِ )۴( 
السهند نقلاء فهسم بعد أن قالوا بالحلول »> قالوا بتداسخ الا رواح , 
يىروى الطبرى انهم يقطون ؛ (بتناسخ الأرواح ويزعمون أن روح 


9( 
اب يعفر المتنصور » ون الہيشم 4 معا ویسة جہرگیل ‏ ) 


(0 تاریخ الأمم والملوك ۔ ج۸ ۔ صر 

١‏ ) ل) عقائد الحلول ويد ة الوجود وتناسخ الا رواح غقاتد اصلہا 
برهمسی هند ی . 
رانظر البيرونى با للمهغد سن مقي ١‏ القفاسخ ص ج ء ووحد ة الوجود 
ص .ج ) . وانظر ما تقد م من هذا البحثت ص ٠إ‏ الى (٠)4‏ 

9) تاريخ الأمم والملوك - ج ۷ - ص ه.ه - وانظر السيوطى .تاريخ 
الخلفاء - صر ۲٠١‏ وابن كثير - البداية والنهاية . المجلد الخامس 
ج ٠١‏ - ص ه۷ وان الأثير - الكامل ج م ص۲ ءه. 
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هذه الحركة أخذت تتقسوى ويكشر افراد ها » يجصع فيما پينهسم | 
الحقد على الا سسلام وعطلى الدطسة ءلقد حاطلوا هدم هذا الدين بسا 
کانوا یبشونسه س عقاقد باطلسة كما أرادو الاطاعحسة 
يالخلافة قى عد المنصور حيث تجسع هولاء الراونديه وأتوا 
قصر المنصور وأخذ وا يطوفسون به ويقطسون : هذا قصر ناء 
فعلم بارهم المنصور يترا شهسم وأرسل الى رقسائہسم وحیسس 
ضهسم مائتسين » طوكن هذا قد أفضبهم وأشار سخطمسم ونقتہسم 
اعد وا نعشا وحطوا السرير ~ طم يكن فى ذلك النسعسش 
شىء وساروا به حتى وصلوا الى السجن فرسوا بذلك التعسسسش 
ود خلوا السجن وأخرجوا من کان فيه من ا صح اب سم > شم اجتمسسع 
ضهسم ستماقة رجلل تووجهوا الى الخليفة النصور يقصد ون بس 
شرا ٤‏ قلدم يسعه فى تلك اللحظات الا ان يخر اليم بٹقسه حیپ ست 
خر من قصسره ماشيا » فأحضرت له دابة فركبہا وأراد التوجه اليہم 
لقتالہم والتخلص من شرهم » وشاءت اراد ة الله ان يكون معن بن.- 


| | J. 


)١(‏ معن بن زائد ة الشبيانى : أحد الأبطال المضاوير » وأحد لاجر 
کان امیر سجستان ؛ وحارب الراوند ية وعم قوم خراسانيون على ر 
بی سلم - فى سنة ١ >١‏ - فى عهد المنصور ؛ ووضع فيم السیف 
وتى سنة ١ه ٠‏ فى عهد المهدى قتلسه الخوارج مثلسه.ء 
( البغدادى ٠»‏ الفرق بين الغرق ٠ص ۷٣‏ ). 


° 


فقد کان مختفيا عن الخليفة تخوفضا مئه » وکن عند سا اشتد ت الأ سور 
ورآی ما رآی من خرو الراوند يه وموقف الخليفة منهم حيث أراد 
الخري لمم بنغسه فأتى الى الخليفة وقال له : أنشدك الله ياآمير 
الم شين ا9 رجعت » فانك تكفى » واستطاع الخليفه المنصوريساعن ة 
رجالسه الأشسداء ( معن اين زائده الشيبانى وعشمان ين يىك 
ریس حرسسه ١»‏ وال یشم بن شعيه والقعقاع بن ضرار رئيس شرطُسة 
عيسى بن موسى وأبرويز بن المصحقان طك ديناونسد ) أن پوق 
الهزيمسة بالراوند يسه فما هى الا ساعسة حتى ‏ أفتوهسم » فير أن 
سا امابيم من القتسل على يد الغليف التسیر لم یکن رانس 
لهم بل كانت لمهم بقية ٠‏ وخوضا من أن يكبر أمرهافقد واصل تتیعهم وقتال-م 
وقال أ خزيسه للنصور : ياآمير المؤضين »ان لهم بقية ) 
قال : فقد طيتك امرهسم فأقتلہسم . وکما ذکرت ان معن بن زائسده 
کان مختفیا من ابی جعغر »ولكنه وقف وتفه بططليسة قشت فيا 
الشجاعسة والقوة »ولم ينسس له الخليفه ذلك الموقف فيعدان انتهست _ 
تلك الحركة وذلك القتال الذى دار بين الطرفين سأل الخليفة 
آبوعفسر آړا خصيب فقال . ويلك آين معن ؟ فقال لى واللسسه 
ما آد ری آين هو من ارش » فقال : اظن أن أسيرالمو خي لا يغغر 
دنیه بعد ما کان من بلائه ١‏ اعطه الأ مسان وأد خله على » قاد خله 


فأسر له بعشرة الاق د رهم » ولاه اليمن ويقال أن المنصور قال 


f۹ 


عن تفسه اخطآت فى شلات : قتلت آبا سلم وأنا فى جماعسة 
قليلسة » وحين خرجت الى الشام » طو اختلف سيغان بالعراق لذ هيت 
الخلافة ويوم الراوند يه لو اصابشى سهم لذهبت ضياعا . وعذا 
)۱( 


لقد قامت الحركة ی اساس یاطل وما کان قائما على آساس باطل 
فهو باطل وصیره الفشسل والانهيار فى النهاية.. وهذه الحركسسة 
الراونديه قامسست مى عقائد باطلسه ومزیقسه ود عاوی سرجه 
جوفاء لامع لها يذه وحدها كفيلة بان تؤدی بها الى الفشل 

المحتم 

هذا بالاضافة الى آنہا قامت طم يكن لها زعيم وقاشد يقسسود 
حركتها وضع لها النظام الأمشل الذى تسير طيه لكى يكنب لهاالنصر. 
كما انها قامت بتلك الشورة طم يكن لديها السلاح الكاقى الذىتواجه 
به آعداءها ء بل انها بمجرد ان قامت وثارت فى وجه الخلافة استطاع 
الخليفسء مع عض رجالسه الأقويساء ان يقضوا ليها فى يوسا ولم 


تستخرق زشضا طویلا › کا آنہا لم تمهد لقیول دعواھسا لدی الا فراد 


ر انظرالطيرى - تاريخ الأمم والطوك جب - ص ء٥‏ -٦ءه۵-‏ 
۷ ٠ه‏ د ۸ه وابن كثير - البداية والتهاية ‏ المجلد الخامسس 
ج ۱۰ - ص ۲۵ - ۷۹ - وابن الاشیر -الکنامل ج م ص ۲ ۰ہ ۔- 


edem gS» 


؟؟؟ 


ہل اطنست دعتہا جہارا » ودخلت بها عى الناس ماشسسرة 
قساد ت كه الحركة آو جرتم ا الى الفشلل وکل حركة تقوم علسسى 


مشلل صدا سسوف يگسون متسر ها الفشسل وضبيسة امل . 


٤ 


| صل وعصانده , 


تعتبر الحركة المقنميه من أخطر حركسات الزناد قه التى قاست 
فی العصر المباسى الأول » والتى واجهها المهسدى » تزعسسا 
رحسل من أهلل خراسان من قرية يقال لها کره احدی قری مرو ۔ 
يسس حكيم أو علاء أو هاشم » ويلقيه السؤرخون وأصحاب الغرق 


بالمقنسم ون لكف لأنسة کان يتخذ وجها من الذهب وگان یخفی ورا ۶ه 
لل المسه القبيسح : انه بض سع على يمينسه قطعة من الحرير 


الاأخضر ليستر بها عوره . 
1( 


)1( الرزاصيم : اتباع رزام ر وكانوا كيسانيه فى الأصل ) ساقسسوا 
الا مأامة سر على الى ابته محمد . ثم الى ابته هاشم ےم نس 
الى على بن عدالله بن عاس بالوصيسه + ثم ساقوها السى 

محمد بن على وأوصى محمد الى اينه ابراهيم الامام وهو 
صاحب آبى سملم الذى دعا اليه وقال بائامتبه وهؤلا * هروا 
بخراسان فی أيام آبسی سلم حتی قیلل ان آہا سلم کان سى 
هذا المذهب ء لأنهم ساقوا الامامسه الى أيى سملم » فقال وا : 
حضف فی الا مامي واد عوا لول روح الالسه فيه e‏ 
ز الشهرستانى »ءالطل ءج ١ء‏ ص ٣‏ ه(- ٤د(ء)‏ 


1 2 
۳ یت اد عسی الرب ويه عن طریق التناسسخ فقال لا تړاعه 


في تلك 
الديسن اتبعوه : أن الله۔سيحانه تمالىتحول الى صورة آد مء 
ولذلك قال للملاتكة : اسجدوا لى فسجد را الا ابليس ء فاستحق بذلك 
السخط»ثم شحول من آدم الى صورة نوح علي الساللام ء ثم الى 
صورة واحك ‏ فواحد من الأنبياء يهم السلام والحكماء حقىحصل 
فی صورة آبی مسلم الخراسانى ٤‏ شم زعم آنه انتقلل اليه منه. 

صن هنا لبد ان المقتسسم قد ادعیس لنقسسه الا لسوهيسة علسسى 
كس الراوند يه التي .ادع فلك بی جعغفر المنصور وانما اد عست 
له دل لالا کات ترجو سساعدتسه وکانست تعنقد انپا سوف تسسیر 
فى دعوت ا بمحالغة الخليفة لهافتتمكن من نشرها فى هدو 
واطمننسان ولكکن الخليفة اد رك توایاھا فکان لہا بالمرساں کہا 
لا جنا ذل سايقا. 

وقد استطاع الممقنسع بيد هائنه وفطنتسه أن يجعسل دعو الالوهية 
لسم فزعم ان الروح الالہیے انما حلت فيه . فقيل قوم د عسوا 


ب) ‏ اتظراین خلکان - وفيات الاأعيان - ج ۽ ص ۲> » وابن كشير - البد اية 
والنهاية - المجلد الخاس-ج ١١‏ ص وي ر واين الاشير - الكامل 
ج ۸ - ص ۳۸ دالا سغرایینی -التیصیر ۔ ص ۲1 - وحسن ابراھےم 
ح۲ - ص ٣٠۷-۱۰٦‏ فشاكر مصطفى - د ولة بن العباس ج ١‏ ۔ 
ص ۽ وحسين عطوان _ الدعوة العباسية » ص ٣٠١‏ « ٠إ‏ - 
وعد المتمم ماجد - القرن الدهيى ہ ص رةإ. 


TET 


اغف وي وقاتلوا د وتسه ٠‏ مع ما عاينسوا من عظم آل عائه وقبسح 


صورته » لأنه كان شوة الخلق أعور قصير القامسة. 

كما آنسه اسقط بعضا س التكاليف الشرعيسة لاننه اراد أن 
يكسسب قى صفسة الذين يشفرو مسن تلك التكاليف أو الذيسن 
تشاقلون شا ویرضہا حملا تقلا لیم قاراد المقتح أن 
يض سم هولاء الى اتباعه فقال بابطال الصوم والصلاة وبطلة 
الفرافض رأدعى شيوعية مزدك يينهم ( فى الأموال والنساء) واكتفى _ 


شهسم بالسجود له. كان يعتقد أن أيا سلم أقضلل من الشبى صلى 
الله علي وتلم ا ٠‏ 

ان تلك الفرق وعذه الحركات کان يعيند بعضهسا البسعصض 
فمن خلال بحش هذا تاکد لیسی ماقتسسے من انہا ماقامت 
الا لكى تحيى المقاعد الفاسده ونشرها بين الأفراد والجماعات 
والتالى تقضى على الدين الاسلاس . وعدا مانلآاحظه فی د عوة المقنسسم 


الخرسانى » الذدى استطاع التأثير على عقول اتباعه بماأتاه من‌السياسة 


)0( 
والحياسة فعظم اعتقاد هم فيه وشوا به وصدقوا بما جا هم‌یه. 


(و) انظرابن خلکان - وفیات الاأعیان -ج ۳ ص ۲٦ > - ۲٦۳‏ - والشہرستانی 
الطلل ج ١‏ ص > م ١‏ - والاسغرایینی - التبصیر ص ٦ب‏ واب الا شير 
الکامل ت ح٦‏ ۔ ص ۳۸ - ۹ج والطيرى - تاريخ الأسم. والملوك-ج ر 
صر مج ر - ود المتعم مأجد - العصر العياسى الا ول -۔ ص ١ ٦٩۹‏ - شاکر 
مصطغی د وة بتی العیاس = ج ۱ - ص ۲۸۹ - وحسين عطوان - 
الد عوة المياسية - ص ر رج - والبغدادى - الغرق بين الغرق - 
ر ۷ن ۰ ۰ 


۴۷ 


يل و ارتم 


كانت له سعرفة بالهندسة والسحر والنيسرنجات » وقد كسان 
لذلك تأثير كير على شخصيته حيث كان يستعسل الحيل والمخاريق 
التى ساعدته فى القضاء على أسواع الشكوك والأوهام التى قد تطراً 
على رای فرد من اتياعسه » هتلك الحيل تلك المخاريق امتاز 
بها عن ضسيره من الشوار الزتادقة ‏ أمحساب صلك الحركات 
الثاشسرة » وما استطاع أن يسيطر على عقول هولاء الأفسراں وان 
بكسب تقتهسم فكائست النتيجسة ان صداق الكشير وشوا بنا كان 
يقوله ويفعله . كما كان يستخد م القرآن فى الاستدلال به لى ما 
يقول » فزاد ذلك فى تصديقه والثقة به ء وقد كان يقول لأتياععه 
عد ما طليوا سه أن يروه ی صسورتے الأصليه وأن ينزع ذلسسك 
التساع »> هذا شى * قد سأله قوم موسى فاحرقوا » وذلك گا 
جاء کر غو فى القرآن فی قله تمالس , 


کے ای ا کی کے 


وذ لد فا مو سی کی ف کی زیاج 


0) 


ر 


دنالوه را 


)0 سسوره البقسرة آیه 02 


TA 


فاقنع سم بذلك وقال لهسم : انهم أيضا لا يستطيعون رؤ يته 
عى صورته الأصلسية ولا أحرقوا كقوم موسى . فصدقه قوم 
مشهسم ورض سوا بقوله وتالا : رضينا بذلك › ويجوز لنا أن تراك 
ونحسترق »> قد عاهم پوب وأمر فوضع له ضبر فى مقابلة الشمسسس 
وقت الضحوة » وطق مراآة مقعسرة من الحديد الصيسنى قوق 
المنسير بحيث يكون شعاعها الخارج شهلا بالزاويسة القائمة ضى 
سقابلة الباب الذى يدخلون شه » ثم افن لهم يعد ارتفساع 
النهار » وأآمسر برفسع الستر فلما وقع عليهسم الشعاع احثرق متهسم 
قوم » وهرب الباقون من ذلك المكان فاغتر به القوم ولسم يطاليوه 
يعد ذلك بالروية : وكانوا اموه بعد فيا يأسره, به . 

ان جهيل هؤلاء القوم بما كان يفعلسه المقفسع وخوفهم مله 
جعلہسم يصدقون يكل ما اتيم به هذلك سلما أمرهم له 
فتسادى فى ذلك وأصبح له كتير من الأتباع وقام بحركتسه الت 


۰ £ 
رو اتظر الاسغراینی -التبصیر ۔ ص 1 - وابن خلکان ۔ وغیات الا عیان 
۳ ص ۳۹ د والبغدادی - الغفرق بین الغرق ص ۸ه؟ - 
وثاکر مصطقى - دة بنى العباس د ج ٢‏ ص ٠ ۲۸٩۹‏ 


۴۹ 


لقند استطاع المقنع بحيلة ومخاريقه أن يجمع حطله كل سن 


استغواه ووقسم فی شہاکه £ فاجتسع اليه خلسق کشیر ¢ تحصنسوا 

Mu ss 

می المفسة پسىنام و تدرف ك {i‏ وھغھي ن رس اتیق کش £ حب 

خرصت مع لمسب بض ه ٤‏ معاونین له ء کےا خرج كقار الأتسراك £ 

دأ القنه سك ال ۰ ل ا ا ۳ 

کی بف م حر وريه اپ ستپلا تھی عض قصسورکش وا م 
آيو النعمان ٤‏ والجحنيد ¢ ولیسث پين لصر ۽¿ مسر عي مسر وقتلوا! حسان 


ابن تمم بن تصر بن سسیار ومحمد بن نصر ويرعما . 


واتفسذ اليہسم جبرائيسل بن يحسى وأخاه يزيد » فاشتغلوا بالبيضه 
الذین کانسوا بہسخارى » فقاتلوهم أيمة اشر فقتل ضهم سبعمائه 
رجسل »> ولحق منمسزسود م بالمقنى »> وقبعهسم جیرائيسل » ودارم 
شم سير المهدى أباعون لاخضاعيسم فلم ييالغ فى قتالسه لهسم 
فأستعمل معان بن ملم وركل اليه محارية ذلك الزتديق الثاقر 


فار اليسه ستصحيا جماعة كثيرة من العساكر والقواد وعلى رأسمم 
زإ) سنام : قيل: جيل مشرف على البصرة الى جانبسه ماء كشير > 
وقيسل : سنام أسم جيل قريب من البصبرة يراه اهلها من سطوحمم. 
کما قیل آيضا: جبسل لبنى د رام بين البصرة واليمامة . . وقيسل 
ایتا : قلعة بما وراء النهر أحدتها المقضع الخارجى , 
ر انر الحمون »> معجم البلدأن - ج٣‏ ص۲۴1 ء) 
 )١(‏ قرية من قری اصیہان کان با جماعة من طلا السملم. 
انر الحموى . معجمالبلدان - ج ع “ص 1۲)>ء) 


fe 


ميد الحرشى »> فاتصلوا بأآتباع المقنسم واستطاعوا أن يوقعوا بهم 
الهزيمة فقر المنهزسون الى المقنع فلا رأى ذلك فزع فزعا شد بيدا 
يدل على هذا تحصينه ظمته تحصينا سينا طكنسه وجد أن الحصار 
قد طال علیہ وان حالتہسم قد ازدادت سوء » دما رأوا تلسك 
الحال استاس اليه .شلاتين الفا منهم وقدل الباقسين » وكسسان 
المقنع قد أصلسح تتسورا آذاب في السكر والقطران » فما ضاق 
به الأمسر طرح نغسه فيسه حتى ذاب طم يق مضه شى * يظهسر 
فلما طلبه من بقى من أتباعه لم يجدوا فيه شيشا . وقپبل انه 
الماآيقن بالهلاك جمع نساءه وسقاهن سما فستن نه ثم تناول 
شرة من ذلك السم فمات » ودخل السلمون قلعته فتتلسوا مسن 
.فیا من شيا عه واآتباعه 7 ) 

ويقول البغدادى : انه استممل سسا » قى نساءه فأهلكهسم 
الله » ود خل السلمون الحصن فقطعو رآسے ووجهوا به الى السهدى 


قواقفاه بل 9 


ر( انظرابن الأّشير - الكامل ج 1 - ص ٣۹‏ - تاريخ الأمم والملسسوك 
ج اڕ رهم إ والبداية والنهاية - المجلد الخاس صم ١‏ - 
١ 1‏ ووفیات الأّعيان - ج ۲ ص 1 والاسغراييتى _ التمصسير 
ص ۷إ » وحسن ابراهيم حسن . التاريخ السياسى -ج ۲ دص (١1‏ 
والہغد آد ی .. الغرق بین الغرق ص ۸هہ؟ - ۰۲۵٥۹‏ 


9( انظر البغدادى . الضرق بين الغرق » ص ۷إه؟. 


4 ؟؟ 


ويقول الأسغراينى : وأتباع اليو كشير فى تلك القبرى » هجبل ابلاق ء لا 
يصلون »> وا يصومون » لهم سساجد بنوها يستاجرون من يسؤذن 
فیمسا # يستحلون کس الميتة ¢ والخنزير ¢ والزنا £ تی آن کل 


ان هده الحركة كفيرها من الحركات الزائفم الباطلة 
التى قامت على اساس باطل واعود وأكرر فأقسرل : ان ماقام 
على اسساس باطل نايت الفشسل والخذلان .وهذه هى النتيجة 
التى قد وصلت اليا الحركة المقنعيسه . ) 

) قامست هذه الحركة فى الوقست الذى كانت فيه الد ولة 
قسویسه لم تکن هناك حروب أو فتن تشغلها عنهاءبل على المكس 
من ذلك كان الممدى فى ذلك الوقت شديد الحرصن فى تسم 
الزناد قى رأخبارهم » والقضاء ليسم بعد التاكد له من آمسرهسم 
لأنسه ابر هولاء الزناد قة خطرا عى الدين والدطلة معاء فجهز 
لسم الجيوش الجرارة لمقاتلتهسم واخضاعسهم لسلطان الد ولنة » هذا 


(إ) انظر التبصير لباه 


f 


علسی کل حرکاتہسم ومحاصرتم والقضاء ليها فى حینہا. 

لو نظرنا الى جيش الد وله وفى المقابل الى جيش المقشع البيذى خسرح 
بسه علس الدطلة لوجدنا ان الكفة غير ستكافشسة » ليس هناك مسن 
تکافو بین الطرقين لا فى العقيدة لا فى العدة لا فى ‌العدد . 
ققد کان جيش المقنسع - برفم ما عنده من حقد - ليس له عقيسسد ف 
د ينية تأصلة يقاتل يها > وكان من حيث العدد جيش الخلافسة 
أكشر بكشير من جيش المقنع ٠‏ ومن حيث العدة » لم يكن للمقنسسع 
السسلاح الكافى للقيام بمشل هذه الحركة الثاقرة » كذلك لونظرا 
الى جيش القع لوجدناه غير شجائس ء بل انه كان خليطا مختلفسا 
حپث لم يکن آفراده من جئس واد بل من أجناس‌عدة » وهسذا 
سا يؤدی الى الاختلاف فى الرآى فيكون عاملا قويا من عامل 
فشل الحركة . 

اسا نجد آن الق قد حصرنغسه وأتباعه وأهله فى 
تلك القلعسة التى قد لجا اليهاوكانست نايت السسيئة فيها. 
وكاتت اران ة الله نتسه فى خلقه أن ينهزم الباطل مهما ظهر 


عسل ۾ سن فقسو . 


٤ 


تلف المسق رخسون فی مص الخرميسه ود لا لتا ۾ فنا ىسك ف 
أقسوال تحمل مختلف المعاننى لهذا السمى »> وف آأدكسر هذا 
الأاغتلاف فى تلك الأقسوال شم بعد ذلك اختار ما هو ہے 


جسا*ء فى الصحاح : 


# 


)+( 
وهم أصحاب التتاسسخ ولاياحه . 


کہا جا في معجسم البلد ان ٠‏ : 


ا 


ز خيرم :ٍ بصم آولسه ۾ فشك يد تانپسه » لتفسيره الفا رسیه السرور : 
وعو رسستاق بأآردييل » قال نضر : وأظن الخرميه الذدين كان 


منم بايك الخرمى نسبوا اليه » وقيلل الخرميه فارسى معتاه الذيسن 
| 9( 
يتبعصون الشہوات ويستبيحونها . ) 
راء في المعجسم اليسسيط | 


الخرميه : اتباع بابك الخرمى نسبة الى بلده بغارس » ويقطون . 


يالتناسخ والحلول والاباحيه - والخرم : أنف لجسل 


)0 انظر الجوهرى جن = ص ١[1¶4ه‏ 
( ياقوت الحموی ۔ ج ۲ - ص۳1۲ . 
(t)‏ مجمع اللفة العريية - ج 3 = ص ١٣ء‏ 


fo 


ثم جاء فس دافرة المسعارف الاسلامية 

الخري اسما مشتق من الكمسة الغارسية (خرم ) ومعناهسا 
) قول ) على ساس آن اتباعہا يعدون کل مول جاعزا شرعا. 
وھد ۱ قريب سسا جاء فى دافرة المعارف الأورديه : جاء فيها. 

إ خرميه : ماأخودة سن خسرم - وهو لغفظ فارسیى - مصعنساه : 
البہاء والبہچه ءلأنهم يبيحون كل ما هو جميل وطیب » کما ذ کره 
السمعانى حيث بقول :( الخرسى : بض الشاء المصجسة وتشد يد 
الراء المفتومة وفى آخرها الميم ءهذه النسبه الى طائفة من 

الباطني يقال لهسم الخرمد ينيسه يعن ید ينون بما یرید ون ویشتہ دن 
وانما لقيوا بذلك لاياحتهم المحرمات من الخمر افر اللسذات 

ونكاع ٠‏ ذ وات المحارم وفعسل ما تلذ ذا ون يسه فلما شابوا فسى 

هذه الاياحة المزدكية من المجوس الذين خرجوا فی ایام قہساد 
وأباحوا التساء کلہن وأباحوا ساقر المحرمات الو أن لهسم 
أسوشروان بن قباد قيسل لهم بهذه الشابهسة (خرمدينيه ) كما قيل 


ر ٤‏ ۰ 
للمزد كيسة خرمل ك € ولگن الإ صح آنہا متسسریسة . الى خىرم الستى 


ء (f)‏ 
ھں من ( ردیل ) وسن الا مان أن الفرقسة المد كورة وجد ت هناك . 


0 انر داأئرة المعارف الاسلامية ‏ ج ۸ ص ۲٩۹٩‏ . 
وم ٠‏ الانساب = ج ص41 
9 ااامظيى ف ارق المحارف آلا سلا ية باللغة ال ورد .ی دج ۸= ص ۲ ٩۹۱‏ . 


۳1 


أما شاك طلس فالسه يلول إ 
)0( 
أن كلسة إ خرميه ) تعود الى اسم مکان قريب من آردبيل 


فی اليم ان یجان وقیل اسسم احد ی لاد ردي 7 

ويقول : فساروق مسر | 

يرتبط صطلح خرم اسم النار » ففى اللفة الفارسسية تعفى 
اخور الشمس » الل ي الا رمتيه تھی النار 9 وکن فی رآیی آن 
هذا القول مرفضوض لان كثيرا سمن يعيد ون التار لا يييحون الفواحش. 

دیذکر شار مصطفی يفا :. 
رايا آخر فی تفسسیر ( خىرەيسە ) حيث يقول : فقيل خىرم وقیل : 
خورا مه وقیس خرم: اسم زوجة مرد ك هریت يعد مقتلسه مع ائنسين 
من نياع وآخذت تدعو الى تعالسم زوجا واستط اعت ان نشا فرقة 
الخرمية أو الخرس يني » وكائنت هذه الفرقة سرية ؛ عىلسىت قي غارس 


)1( یبا أن نلاحظ. ان منطقة ارد بيل هی الت وجه اليا المعتصم 


ز(( انظر د ولة بتي العباس- ج ١‏ ص ۲۷ »> وفاروق عمر - التاريسح. 
الا سلامي۔ ص > ر ١‏ ود المتعم ماجد - القرن الذدهيى - ص ء٠‏ > 
ومصدمك بك یع شرید _ القاد سية الكبرى ص ٣ه ٤“ ٠‏ هةإ. 
ب اتر التاريخ الاسلامی - ص ه۸١‏ 
أ انضر د ولة بتى العباس- ج ١‏ - ص و۷ » وقاروق عمر - التاريخ 
الاسلایی- ص ۱۸ صامی النشار۔ ج ٩‏ - ص ۲۰۵ - حسين عطسوان 
الدعوة العباسية - ص۱۹۷ . ۱ 


وماك رای آخر بقول | 

ان اشتقاق الخرميسه من اصطلاح (خرم دين ) وهو تعبسدر 
فارسی اطلقے اناع هذه الفرقه لى أتفسهسم بمعنى اتباع 
ر الدين ) د ين الاتشراح واللدذة والفرح فالكلمسىة خاأرسية معناها 
ررد يقول فان فلن (١‏ آما اذا تكلضا عن ر( خرم د ينيا ) 
تساي ان نولا“ انوا لايعرقين ديشا فير اللندة ۲ اذا ما 
عل للتساء عند هسم سکانسة آرقسی مما فی البلاد الشرقية الأ خرى » 
فانسا ذلك بقصد الاستخاع. 0أ 
کسا يفول ابن الجسوزی ١‏ 
( خرم لغظ أعجس ينبىء عن الشى؛ الستلف الستطاب الذى يرتاح 
الانسان له » ومقصود هذا الاسم تسليط الناس على اتياع اللذات 
والب الشهوات كيف گانست وطی بساط التكليف وط أباء 
الشرع عن العياد . 8 

ونلاحظ أن هذه التغفاسير للفظ الخرميسه تکاد تجمع على أنمسسا 
فسرقسة اياحيسه لاتعترف بالتكاليف لا بالحدود الشرعية., وسن هنا 


کون هذا التضسير الأخير لمعتی. (خرم) هو الأأقرب للصواب لا ننا نجرد مشار 


رإ) انظر عد الشعم ماجد - القرن الذهبى ص ٠‏ ب - وقاروق عمصر - 
التاریح الاسلاس ص (۸٤‏ 

5( نقلا عن شاکر م«صطفی ‏ د وة بن اعباس سج ١‏ - ص ۲)۷“ د۷ ؛ 

ہ) تلبیس ايليس - ص ۲ ١٠١‏ - وانظربيان مذ اهب الباطنية وطلانسه 
الد يلمى ¬ رول 


TA 


بشكل واضح فيما تدعو اليه الخرسيه أو فيما هو مطبق فسى 
سسلوك أفراد ها الذين هم يعتقد ون بهذا المذهيب » هذا يالاضافة 
الى اجماع الكشير من الكساب والمؤرخين على أن الخرمية تطلسق 
على المزد كيه الذين ظهروا قبل الاسلام » ثم يعد ذلك اطلسق 
هذا اللفظ نفضسے علس من شابہہم فی تعالیسہے س فرق الزناد ق 
الأخرى التى ظہرت فی العهد الاسلامى بعد أن غزا الاسسلام 
بلاد فارس كالبايكيسه والمازياري المحمرة لشابهة تعاليممم لتعالم 
المسزد گیه القند ما* ء 

ولكنتى أعود مرة أخرى وأقول صحيح ان التغسير الأأخسسير 
لمعنی (خرم) اقرب الى الصواب کنن آری ان لامانع من الأخذ 
به هما ذکوه ابن الندیس لاضن آرى أنه يتفق ضع ما جساء 
فى معاجسم اللفة ١»‏ فالخرم من معانيه فى اللفةأتف الجيلل 
نذا يعطينا أنهم سموا الخرميسه لأن سلغهسم كانسوا يسكتون الجيال . 

يشول ابسن الشسديسم إ 

الخرميى : (هم بنراحي الجبال ١‏ فيما بيس أذ هيحان وأرميني 


)1( 
ولاب الديلسم وهمدان ود ینسور شتشسرن . ) 


۱( الفهرست - ص وب . 


نستطیسع ان نقرر ماطمئضشان فنقول : ان أصل الخرمية الذين 
تد ظهروا فى دة الالام صلم وصد ره المزد كية التی ظہرت 
بل د ولسة الاسلام والتى ظهرت فى عہد الد ولسة الساسائنيسسة, 
يتسول ابن الدديسم ؛ 
ألخرميسه صنضان + الخرميسه الاولى ویسمون المحسره » وهولاء آهل 
جو فى الأصل » وصاحبهسم مزدك القديم » أما مزدك الأأخسسير 
الذى ظہر فى عد قبان ين فيروز وقتله أنوشروان فقذ كان علسى 
شل مدهیہم هدا. | 
وضی معسرض حديشه عن الخرميسه البابكيسه يذكر أن اممزة 
جاوید ان عند ما أرادت ان تنقل الرياسه الى بابك الغرسى قالست 
لاتباع ا ان بابك سوق يرد دين المزد کیه .0 
قکسلا م ابن النديسم هدا آیغ..۔ا يوضسح لنا مدى الصلسة بين الخرسة 
التى كانت سوجودة قبل الالام »> والخرسيه التى ظهرت قى دولة 
الالام . 
الخرميه صنغان ۽ صنف كان ر الاسلام وعم المزدكيه » والصنسف 


)4( انظر الخہرست دص ۷۹> د۸۲ ۰ 


° 


0 ٍ 
باب یسه ¢ ومسا زي ريا ويس » وكلداه سا معروفة بالسص سر معمیع ا 


ترجع الى الخرميسة التى شی متت اف للمزه کی 
ویقول أ رشو گر بس ستنسین 1 
ن المزد كيه بقيت منذ ذلك الوقست فرقسة سرية فقط ء وعاشست 
على هذا النحو أينام الد وة الساسانيسه » ثم عادت الى الظهسور 
(mM.‏ 
من جد يد قى العصور الاسلاميسة )١‏ 
FE:‏ النصوص تو کسد أا بوض وح الى آن المزد ديسه کاٹ مصاد را 
للسقرميسه صم مراعاة التطورات الى حد شت فیسا بعد فى تلك العقاتد 


والتى سوف. اش عند ما أتحدث عن تلك العقاشد عند الخرهەيه 


(() المحمره : نسبة الى صيسخ شمارا لهم بممستىالضاهاة. لبن 


العياس ء وزيما لان اتب اعا قد صبقوا ٹپ ایهم بالح سره 
لسيتسىزوا ن رھم ٤‏ وقیسل لا نمسم فی اباحتهم یش اون 
الحسير . ۰ 


( انظر ابن كثير »> البداية والنهاية » المجلد السادس ءج إ ر 
ص 1 ء يجدالشعم ماجد » القرن الذدهسى ١‏ ص .> ءشاكر 
مصطقى :> د ولة بش العباس ءج ءص جيم ١‏ وفاروق عسر 
التأريخ الاسلامى ء ص٠‏ ٠ء؟)ء‏ 

ل) انظر البغدادى - الغرق بين الغفسرق - ص ۲٠٦‏ - والتبصير - ص 
٥‏ ؛ وفاروق عسر ۔ التاریخ الاسلامسی » ص ۱۸1 - ۱۸۷ » صامی 
النشار - نشاة الفكر الغلسفی - ج ١‏ - ص ۹٠ء۲‏ - وان الجسوزى 
تلییس ايليس - ص .٠-(‏ 


E3 


لکن ۽ نعل أن المزد كيه قامست فى العهد الساسانى بعد مقل 
مزد ك بشکل سری لاّنہا ضط 3 من قبل افراد الزراد شستيه 
بعكس الخرميه التى وجدت بعض الحريسه بعد انتهاء العصسسر 
الأأسوى ودايسة المصر العباسى الأول ء طكنها لم تظهر عقاقدها 
بالممنى الجهسرى الدی نمرفه پل کانست تغطى عقاشد ها أو تسترها 
تحت يعض من اللتماليم الاسسلاميه حتى تجذب اليما العام 
ولکی لا تقع فی قضة السلطة الحاكسة فى ذلك العصر بل حستی 
تنشر اد پا فی هد وء واطمقنان . 
فالخرميسه انان فرقه توت عن المزدكي فى العصرالاسلال . 
يقسول السسعود ي د ( وقد ذکنا فی کدابنا ر( فى المقالات قى 
سول الد يانات ) وفى كداب ( سر الحياة) مذاهب الخرمية الكوذ يه 
منم والكوذ شساهيسة فيرهم ومن متهم بنواحى اصبهان ..... 
وما بينهم من التنازع وما بين الغفريقين مين المحسرة والمزد قيسة 
والماهائيسه يرهم من الخلاف »وما جسرى لنا من المناظرات سع مسن 
شاهدنا نهم فی هذ المواطن وما ينتظره الجميع فى الستقل 
م الزمان من عصود الملك فيم ءومن خلع قى الاسلام شهم وظہر 
من عد الہرمزان الذى قتله عبيد الله بن عمربين الخطاب ١ء‏ عضسد 
وفاة أبيسه عسر الى وتنا هذا فير ذلك r...‏ 


)0 € فاروق عسر - التأرييج آلا سلا ہي عه هر ( ؟ + 
9( التنبينه والاشراف - ص +٠٦1‏ . 
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السسسعود ى فى هذا النسص يمين لنا آن عقيدة الخرميسسة 
والسحمره والمزد کیسه والماھاتيه تانويه تشول : j‏ بالا تنسين ) لذ لكف 
قد اتی بها فى نسق واحد لأن هذه المذاهب تجمعها عقيدة 


وأحسد و ۴ 


رورم تہ 


يقول السعودى يعد أن تحدث عن اضطراب الخرميه بعد مقتل 
أبس مسللم الخراساشى مايفيسد ان فرقة الاو سيه ) فرع متهم 
وما يغيسد ايشا ان هذه الغضرقة قد تغرعست بعد مته الى فرعين 
أحدهنا يقول يعدم موت ایی صلم » مان لن يموت حتی پعسود 
ويظر العدل فيم ء والضرع الآخر يقطم بمته ويقول : باأماسة 
ابنتسه فاطمسة » وهنذه الفرقسة تدعى الغاطميسة نسبة اليما ء بل 
انه يقول : أن الكردكية واللود شاهية كانت هادان الفرقان 
أعظسم الخرميسة السوجودة فى ذلك الوق" کما قول سام النشار 
ر كانت المزدكيه فناك قبل تحت اسم الكوركيسة والشورساعي هه 


والجركوكيسة ولكن اسما الغاللب ليها كان الخرس يني .۲ ) 


)0 انضر مروح الدذهب - جم م صضنءم. 
 )90‏ تةجاة الغكر الغلسفى - ج -٠‏ ص٦٠٣‏ 


4 


E 


ويذ كر الشهرستانسن عند كلاسه على فرقة الرزاميسه ما يفيسسد 


أن مبيضة ما وراء النهر الذين انضموا الى المقضمع الخراسا 


)1( 
فى حركته واستجابوا اليه فى دعته فرع مشهسم. 


: ¢ ۰ 9( 
ويد كر ابن الند يسم أضاء كلاسه عن الخرميه القديسة والخرميه 


التى هرت ی العصر الا سلامى مايفيد أن البابگیسه فرع سم 


0{ 
وی مکان آخسر يقول ۽ ان پعض الناس يس مى المسلمية الخرمك بيط , 
ويصرح البغد ادى والاسفرايسنى بأآن البايكيه والسازياريه مسن 
,ا (o)‏ 
بدت سسس روع م ¢ انما يسمیسان بالحمسره # 
ويشير ابسن المجسوزى الى أن فرقة الباطنيه التى ظهرت فسسى 
أواعل العصر العباسس الثانى . واستمرت حتى سبقوط بغداد على يد 


(U :‏ 
فی مقصول ق م الد ى پپر سی الى هد م الشرع الحنيف. 


0 انظ آله ستانی اليلل والتحل سج 4= صض ۰(٥)‏ 

«) انظر النهختى - فرق الشيعه - ص 1 - ب - والسعود ى - مروج 
الذهبا - جم “ص وء 

(ک) ‏ انظ الخہرسست س ص ءړ) ه 

وم انظر المرحع السابق ى ص ٣ر‏ 

زە انلو الغرق بین الفرق - ص ۲۹۹ - والتبصیر ص ۸ء 

ز٣ر‏ انت تلہیس ابلیس = ص ۰۱۰1-۱۰ 


(44 


نستخلص من هذه الأّقسوال التى ذكرهسا الكتاب والسؤ رخون 

بخص وص فروعم سم وفرقہم مایلی : 

أنسه كان من جطسة فرعم الأبوسلمية (السلميسة ) الفتسيون 
الى ایی سدسلم الخراسانى » والبابكيه أصحاب بابك الخرسسى 
والسازيساريء أتباع المازيار بن قارن صاحب طبرستان » ومغ ة 
ما وراء النهر الذين تيعوا المقدع الخراسانى . > وكذلك الغاطميه 
الفسهون الى فاطصة يتت آيبى سلم الخراسانى ‏ > والکسوذشاهي 
وقيل : الكرد كيه وأبو سلميسه والماهائيه والاأسسبسيد جامكيسسه 


والکوذکیے کمسا قیل الکرد کسه واللود اهي ""وكذلك الباطني ة 


" 


تلك الفرقة التى لست الى الباطن لما تزعم من أن لكل طاهر 


باطنا لتصل من وراء ذلك الى هدم الدين الاسلامى بتاويسل 
الأ واسر والنواهى روالشرائم التى وردت فيسه » والمحسرة تشمل 
البابكيه والمازياريه » ان هذه الفروع وما طبرا عليها مسن 
تور فھی وان اختلفت فى أسممائها الا أننا تجدها لا تختلسف 


(Y) 
. فى الماد ى* فيم فروع وأصناف يجمعون على القول بالرجمة‎ 


(0 اتظر المسعود ى س التلييه والا شراف س س 1 n‏ الد هسب 
نفس المۋلف ۔ ج م ص م.ج د والشهرستانى -الملل مامش الغصل 
لابن حزم ب ج = ص ۸۷ء 


۳( انر ف ائرة المعارف الا سلامية ج ۸ « ص ۹۹٩۹‏ = ءءء 


(L0 


pt 


) ا عن عقائد هذه الطائفضه فيروى لنا الطبرى ء أن ايك 

ر ادعی ان روح جاوید ان د خلت فيه ١»‏ وأخذ فى العبث والفساب 
وقيل حتى جعلل الخرميه يقولون ١‏ شا بك باروج بابك کا 
انا يسك یاروج جاوید ان ۲ ٩‏ 
كسا يقول ابن النديسم :؛( ان بابك يقول لس استغواه اران 

هد ! بالاضافة الى قله بالرجعة والتناسخ ء حيث يزعمون أن الرسل 
کلہم على اختلاف شراقعہم واد پانھسم ماهم الا ريح واحد ةءويقطون 
ان الله تعالى نور وروح ينتقل فى هده الأيدان ۳ تمالىسسى 
الله عن ذلك لوا كيرا - كما أن الوسى دهم لا ينقطم أبدا 


4( 
وکل ذی دین مصیب عندهم اذا کان راجی شواب وخاشی عقاب 


)٥( 
ولا ردن لس ییو والتخطى اليه بمکس رود مالم م کید نحلت سم‎ 
وخسف مذهیہم » ویعظمون مر آبی مملم .» ويلعنون أيا جعفر على‎ 
تله » ويكشرو الصلاة على فيروز لأنه من طد فاطمة بنست أيى‎ 


صلم » هم أئمة يرجعون اليم فى الأحكام » ورسسل يد ورون بينم 


1( اريبخ الاسم وائملنوك ج ر ۔ ص ٦‏ م م وابن الاّثیر ۔ الکامل دج ٦‏ صر م 
وعد العم ماجد . القرن الدهبى - ص إء) . 

([5) الفہرست د صر - وانظر این الجوزی - تلبس ابليس - ص ۹ر . 

ہ) ‏ انظ رابنالا ٹیر الکامل۔ج ١‏ ۔ ص ر٢‏ ج ۔ وانظر الشہرستانی ۔ ص ۹۹ . 

9) شواب وعقاب على حسب تصورهم لا كما جاء فى الشراعم السماوية. 

.)) ٣(۷ تهجسين الاسر : تقبيحه (الصحاح ءج 1 »ص‎ (٥( 


ویس موم وا یرکون بشی ۶ مشل تبرکہے بالخمور والاشہہ › کہا 
آتہم یدعون آنه کان لہ لك فى الجاهليسه اسسه شرويسن > 
ويفضلونه على الأنبياء » وكلما بكوا على ميت واحوا ليه تذكروا 
شروين واحوا ليه آيضسا تفجعا ر » وأصل ديهم القول 
بالا شيني.سه ( النور والظلمه ) .وقيسل كانوا غايسة فى النظافة والطهارة 
اوالتقسرب الى الناس بالملاطغسةءوقالوا الدين معرفة الامام فسقط 
وضهم من قال : بأن الدين أمران » معرفة الاسام » وأداء الأمانة 
وان من حصل له هذان الأمران فانسه قد وصل الى الكسال » مذلك 
يرتفسع عنسه التكليف » وقد بنوا فى جبلهسم داید للسلمين يسؤدذن 
قيا السىلمون ؛ وا ھی الا عطية تضليل وذلك لاجتذاب العامة 
اليم ء وس ذلك آيضا تعليمہسم ألا دهم القرآن » لكنہم لا يصلسسون 
ضى السر ء لا يصوصون فى شهر رمضان »ء لا يرون جهاد الكغرة. 
كما كانوا يتجنبون الدماء الا عند عقد راية الخلاف .طكسن 
اد غل بعد دلك فى مداهب الخرميه القضل والنصب والحروب والمثل 
ردم تكن الخرميه تمرف ذلك »تم استمرت بعد ذلك فى اتخاد اسلوب 
(0 انر البغد ادى - الغرق بين الفرق - ص ۸ -۲٦‏ والاسفرایسنی ہہ . 
التبصير ~ ص ٠۸٠.‏ وحسن ابراهيم - التاريخ السياسى ~~ ج - 
ص ١إ‏ د ودائرة المعارف الاسلامينة + ج ۸ ء ص ووجء.ءم. 
وشاكر مصطفى - دة بن العباس ج ١‏ - ص هب۲ - مندلسى 


جوزی - من تاريخ الحركات الفكرية فی الا سلام .۔ ص ۹ب وابن‌الا شير 
اللبباب ص إړء 


eY 


العشضف صفك الدماء والذى آدخله عطليہا بابك الخرسى حيت ظہر 
هدا السسلوب بشګل وأضسح تی آسالیب البایكيه والسازياريسه ٤‏ 
حيست أخدذ بايك التمثيل بالناس والتحريق بالنار والقتل والفصب 
)0 
8 ال 7 1 ت ۴ » 2 ایا 
والا نها الاد وة الرحسة ووجد سم من قول بابا سه 
النساء على الرضى عن وأباحسة ماتستلذه النغضس ويتزع الطبم اليه 
ر f‏ ۱ ){ 
يقول ابن الجوزي قى هذا :ر مقصد هذا الاس - يقصسد 
وکیف کانىت وطی بساط التكليف ومط أاء الشرععن العياد 0 
ويقول نخسام المللف f‏ } اٹہ رقضسوا جميسع السفروض الد ينب ¢ 
كانصلاة والصوم والح والركاة وأباحوا شرب الخسر » ضادوا 
باباحسة المحرسات مع الاشتراكيسة فى النساء ويعتقد ون أن هذه 
الاد ىء هي پاد ی ۶ مسزد ك £ وید دون کل ما يستطیعون من جېد 


للقضاء على الاسللام قضاء مبرما کہا انم لم یشعروا بای میلو عاطفه 


ر انظر الشہرستانی -الطل ج ص د( ۳۹ والبغدادی ۔ 
٠‏ الغرق بین الغرق - ص ۲٠۹‏ ١ء‏ وابن النديم - الفهرست - ص ء۸ - 
وفاروق عمر - د راسات نقد یه ص ج ٩‏ ر - ود اقرة المعارف الا سلامية 
ج ۸ء ص .)۲۰۰١۲۳۹۹‏ 

اتظر فاروق عمر _ .التاریخ الا سلامی ۔ ص وړ ١‏ - هندلی' جسوزی - 
من تاریخ الحركات الفكرية فى الاسلام - ص ۷۹ ١‏ وشاکسسسر 
مصطغى د وة بنى العياس ¬ ج ١‏ س ص ۲۷1 . 

)ہ( تلبیس ابلیس ص ۱۰١‏ . 


fh 


راء > 1 من آهل البيست وان کانسوا ETL‏ أتخد وا ن اسما تسم 


سبيلا الى جذب الأنصار اليهسم »لنشر داعوقهس القى ترمى الى 
هد ء العقاقد الا سلاميسه ويقول نظام الملك : ان الشمرميسسسه 
)1( 
والباطنيسنه سواء .) 
وتال اللسبوبضستى : (ان الأبا سلميه قد قالوا بامامة 
( ابی سملم ) وآنسه حى لم يمت وقالسوا : بالاباحآات ترك جميسم 
الغرائض ومجعلوا الا يمان المعرفه لا مامهسم فقا ۲ ) 
ویقسول اسن الا شير : إأن الرجيل من سم يتكسح آمسه ¢ وخته ء 
(N‏ 
واینت نب ( 
ريد كر أبن الد يم أيضا فى معرض الكلام عن الخرميه القدماء 
ما يفيسد الى ان سزدك الذی ظہر آيام قاف وقتلے آنسو شسروان 
کان قو 3 بتناول اللف أ ء والا تساف على لسوغ الشموات ۴ والا*کسل 
والشرب والمواسساة والا ختلاط » ورك الاستيداد بعضهم على بعسسض 


ولم »مشا رگة فی الحرم والّهل £ ل 1 بقنسم الواحد ملسم ن رمه 
الا خر > ولا يمنعه > ومعم هذه الال فيرون أقعال اللخير » وتسرك 
))0 تقلا عن حسن ابراھيم حسن - التاريخ السیاسی - ج ١‏ حص ١ء(‏ 1= اله 


)١(‏ فرق الشيعه - ص۷). 
(ب) الکامسل ۔ ج1 ص ړم . 


4% 


القدل ٠١‏ واد ختال الال م على النفوس » لهسم مدهب فى الضيافات 


اليس افو لاحك ن الاسم ¢ ال1 أض افوا 1لا تسان لم پمتفسسوه 
شے ء لد کائنا ماکا. )0 
"ل سی یاسای قرا سما ن * 
اا البسفد ادي فانے بقول : باه كانت لہم فی جبلہسم 

o. ۰‏ ل( 

ليلة يجتمصون فيا على الخمر والزصر وختلط فيها الرجال بالنساء. 
ديقول الشمرستائس أيضا فيما يتعلسق بهذا المضوع : (الخرد ينية 


قالو! بآصلسين » لهم ميل الى التناسخ والحلول » وهم لايقطون بأحكام 
يلال سرا 1 

آا ابن الجوزي فانم فى أثتا* كلاسه عن بابك الخرسى قال : 
بانسه ( استیاح المحظورات وكان اذا طم أن عند أحد بنتا جسلة 


أو اختا فانم يطلبها فاذا لم تيعث اليه قل وى أمرهسا شم 
ياخذها .۲ 0) 
ويقول الأشعرى عن الرراميه والا بو لمي" [ د« *ءء» ویحگکسی 


| ا )( 
عن استحلال لما لم.یحلل لهم اسلافهم ١‏ ) 


)0۵ اقظیر الغهرست س ص وب . ٤‏ 

)١‏ انظر ال فرق بين الغرق ص 1 والاسفرايش - التبصير- ص .ر» 
وابن الجوزی ۔ تلبيس ابليس - ص ١ء٠‏ . ۰ 

«) الملل والنحصل - ج | - ص1٣م.‏ 

)£( تلبیس ابلیس ‏ ص ءءء . 


(( مقالا ت الا سلا ميسين = ج ١‏ - ص۹1 ,. . 


STE 


من خلال ماسيق رأينا كيف أجمع السؤرخنون السلمسون 

فى صف الخرمي بتلك الاياحيسة لأنهم عاشوا فى تلك البيقات 

فى هده الناحية » وهذا ليس صتفرا نهم لأنهسم قد رضوا 

لا نفسسمم ان يكوا الوارشين لمذهب مزدك الذی .راد أن تعس م 

هذه الاباحيه بلاد قارس وما حطها.' 

لفاحج صا سبل ماپس :: 

۽ - انهم كانوا يقولسون بالحلول . 

؟ - أنهم كانوا يقطلون باباحة النساء كقول المزدكيسة. 

٣‏ - قولہم بالہسى النسور والظطلسة كقول المانويه والمزد كية 
غسير أنه مسا يلاحظ فى ذلك آنه لم يجرو سد 
على الجهر بتلك العقيسدة بل كانوا يظهرون خلاف ذلك 
حیست کان لہم سج يقوسون بالصلاة فيه ... ویظې سرون 
الصوم ولكنهم لايصومون وا يلون فى السر واتنا هم كاننوا 
يغعلون كل ذلك لكى يجديوا العامة الى تعاليمهم » كمسا 
كانوا يخافون على أنفسهم من السلسين لاهم أراد و أن 


۵1؟ 


۽ ۔ کانوا يتخذون اساء آهل البيست وحبهسم سيلة يتذ رعسون 
با لنشر مياد تسم وأفگا رھم : 
م ب يضاف الى ماسبق انه قد كانت لهسم بعض العادات 
النسنة ٠‏ ليمي متيا خلقية اجشاءية نها التنظطيسف 
والطمارة وأفعمال الخير وعدم التعرض لأحد بالّذى مالسم 
يتعرض لهم ء والمواساة وترك الاستبداد » وملإطغة النساس 
وعم فی هذا اتما آراد وا نشر دعتہم وقد اکتس بوا هذا 
من تعاليم الاسلام التى كانت منتشرةبينهم ٠‏ 
آما ماكان من عاداتہے السقبيحنة السرذلة فان 
الواحد ہے أت اآضاف شخصا لم يشعسه من شىء پاس سسس 
کاتتا ماکان » کذلای الانہماك الشديد والمالغة فى الشہوات واللذ ات 
واتخاذ الأعياد موسما للغجور والغسساد وما كان هذا كل الا انللاقا 
من كفضرهء بالاسلام وعدم التزاممم یای د ین سماوی لن کل الاد يان 
اجمعست على تحريسم الزنسا ولکنہ قد کفروا بالدین وانطلقوا وراء 
شپواتهم فكانوا فى البيئة الاسلامية کالیاء الذى يقضى على کل 
سن أصابه ., من هنا انتدب العلماء والخلغاء انهم للرد ليسم 


ورآوا هذا أى أتواع الجہاد فى سبيل اللهء 


Of. 


) )0( 
يول السعود ی فی هد ۱ : } والخرميه بيسلا د خراسان والسری 


: (7 

واصيسان واد ربیجان وکرج ابی دالف والجرح. الموضع المعروف بالرذ 
)( 

والود سنجان ثم ببلاد الصيروان والصيسر والصيمرة وأريوجان من 

بلاد ما سبذان فيرها من تلك الأمصار » وأكثر هولاء فى القرى 


9( 
والضياع ) 


لی كانت حرکات الخرميسه ضد الد ب ين الا سلامى كثبرة کہا آن 


عمللا ثم 1 وشورات سم ضف الحكم المباسى آطول ن حمللات يرهم من 
الخارجسين على الد رة الحاكسة .والحقيقه أن السسؤال الذى يفرض 
بهذا السعشف السلح بعد أكثر من قرن وتصف من تأسيس الد ولسة 
العريية الا سسالا ميسة وفی المصر ا لعب اسی بالذ ات ۶ 

والجسواب , ان الامور الاعقاد یه اذا تاضلت لا يكن ان تمسوت 
پس رغه بل هی ٹعیش تی النفوس يتوارشها الأبشاء ن الآ بساء ويورشها 
الأيناء للاحفاد وهکذ ا تیقی تنتقل س جيل الى جيلل تى تجسسد 
(j‏ بغ ف واسعق ¢ اول حت ود ها سا یلىی الخرا ق وآ خر حف ود سا ما یڵى المند 
9( ية بيده فی کو ماسیذ ان عن یی حلا اللقاصيى الي همذ ان , 

(انظر ياقوت الحموى - ممجم البلد أن ء ج ١‏ - صب ر). 
 )(‏ د ينه بین همد أن واصبہان (افظر ياقوت الحموى »مجم البلدان ؛ 


{let & 
Teo ص‎ g~ مسروح الد هب‎ (o0 


0f 


كالبركان » هذا ما نستطيع به تمعليل تلك الحركات التي کانت ثظہ ر 
على فترات صعدده سباعصدة آحیانا وتقارہه آحیانا آخریى . 

وسوف اکتفی هنا ذکر ثلات حركات من تلك الحرکات الا یرانيسه 
الخرمسيه لكى يتضح لدى القارىء مدای لف العمشف الذى کان 
يتأجج قى تفوسسهم ضد الاسللام ود ولتسو ٠.‏ 
ففسس ستة ۱٩‏ هھ » نشبت فى جرجان حرکه خرمیسه تعرف باسسسم | 
ر المحسره ) بقيادة عدالقهار » حيبت انتهز هولاء فرصة اضطراب 
الد وة بحركة المقنسم آئذاك فاتحدوا مع الخرسيه المجاورين لہس . 
وکن توج اليم عمرو بن الملاء بعد آن قد م من طبرسستاں › 
وعایہے واستطاع آن يقضی علي حرکتهم في مهدها". 0 
وفى سنة ٠۹۲‏ ( شحرك الخرميسه بناحية أن يجان » فوجه اليم الرشيد 
عبد اللسه بن مالك فى عشرة الاف فارس » قار وسسیی ۽ ووافااه 


(1 ۰ 


(إ) اتظر فاروق عمر - التاريخ الاسلاءمى وفكر القرن العشرين -ص ٠۹١‏ . 
)٠(‏ الطبرى - تاريخ الامم والملوك - ج - ص ۳۹م. 
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وفی سنة ۲(۸ ٠‏ ادخنسل (جساعة کر من اهس 
الجيال من هسذان وأصبهان وماسيذان ومسهرجسا تقسسذ 
فی دين الخرميه » تجمعوا :فعسكروا قى عمل همذان » 
فوجه المعتصم الهم عساكر > فكان آخر عسكريجه اليهسسم 


كرجه مع اسحاق ین ابراهسیم بن مصعب »> وعقد له على‌الجيال 


ألفسا » وعرب باقيهسم الى لاد الروم ٠‏ ) 
فقد کانت تسهاية سلسلة “هذه الحركات السترميسه حركسة پابسسسلك 


العباسى الأول كما سيتضح ذلك فيما ياتى : 


.٦1وص‎ - المرجع السابق - نغس الجسز#‎  )( 


1 
مهد ۾ الحركسه تاہعه لبابك الخرسى" £ الف ي کان ہتسد ء۶ 


خروجه سنة ٣.٢‏ هھ حيث خرج على الد وة وهرب من جيوش السلطان 
وقتنل من قواده جاعة » فلمسا افضى | الأأمر. الى المعتصم نظر 
الى هذه الطائفة بمين الناقد البصير والسياسى المحنك والقاء د 
الخبير بالحروب » فاد رك سدی خطورة هذه الطائفضة غوجه اليما 
جل اهتمامه فأعد لهم من الال والسلاح والرجال لمحاريتهسم 
والقضساء ليهسم بل القضاء على هذه الفتنة الكسبرى التى شفل 


با السىلمون زمنا طویلا + قوجه اليم المعتصم ایا سعید محمك بسن 


)١(‏ اختلف المورخون قى أصل بابك وهذا ابن النديم پروى عن واقد 
ابن عمرو التميسى ۾ اسشا قال + کان ابوه رحلا من هسل 
المد أئن . دهانا » و ان یجان فسکن رة ای 
طوف ی قری الرستاق ‏ ۾ هوی سراد عورا وشی أ ماب 
ene‏ ۳ ان فلك اھان شی ا اب فزیجه شاا 
فاولد ها ایکا # # + واقبلت م اہك ترضح للناس مره حي 
بلغ عشر سنين من عمره » وقیسل خرجت ذاآت یوم ترع فوجد ت 
ایکا تحت شجرة وقد رآت تحت كل شعرة من صد ره ورآسسه 
لشعشق باہاكف وعند ما مسات جاويد أن قال لیاف : انل جلد تم 
وقد مارت ۽ ولم رقع بذ لك موی آالى آحد ص أصحابه فتهياً لغد 
فانى جامعتهم اليك ومعلشهسم‌ان جاوید ان قال : أنه سوف یسوت 
الليلة وان روح سف تخس وتد خل في بدن بابك وتشترك 
روحه » واه سیبلخ بنفسه آسرا لم لضفه K‏ لا لف 
بعد م آحد nes‏ الح َ‫ 
رانظر ابن الندیم - الغفہرست » ص »ر ٩ ٤۸ ٩‏ ۸۲)). 
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يوسف الى أردبيل »> وأمره أن يصلح ماخرب من الحصون فسيرها 
حتی يسل بذلك تتابسع الا مد ان الى الجيوش الذاهية لحريمسم 
وقد استطاع ابو سسعید ليام ہما کلف" 

وف خلال ذلك وجه بابك ية له فى يعض غاراتسه ودا 
سسسع يدذلك أو سعید محمك جمسع الناس وخرح اليه يعتوضه فى 
الطريق » فقتل من أصحابه جماعة وأسر شهم جماعبة › واستنفد 
ما کان قد حواه » قهذه أول هزيمة ء كانت على أصحاب بابك »ثم 
وجه أبوسميد الرء وس والأسرى الى المعثصم بال" 

والحةيةة ان خيانة حليفه محمد بن البعیث کان من نتائجہها 
القبض على الكشير من رجال بابك » ومعرفة الطرق الموؤدية الى 
بلاده » وطرق القصال فيا . مساسملل الأمر لجيش الخلافسسسة 
س الادتصار طى بابك » والايقاع به أسسيرا. 

يقسول الطبرى فى هذا : ( کان ابن البعيث مصالحا لبابلك » انا 
توجېت سرایاه تزلت به فأضافہسم وحسن اليهم حتى آنسوا يه ٬ء‏ 
وصارت لهم عادة » شم ان بابك وجه رجلان من اصحابه فی سریهء 


فغزل بابن البعيث ... معث الى عة ان يصعد اليه فى خاصته . 


)0 قطعة من الجيش مابين خسة أنفس الى تلثماعة . وهی من الخيل نحو 
أيممائة (ج ) سرايا (مجمع اللغة٤المعجم‏ الوسيط ۽ ج +١‏ ص 2۲۹ ). 

0 انظر الطبرى - تاريخ الا مم واللوك سج ٩۔ص‏ ( ۱ ۲ و واین الا شیر 
الكاسل = ج 71-ص ل۰ 


ووجوه أصحابسه فصعد فغد اهم وسقاهسسم حقى اسکرھم شم وشب 
مى عصمة فاستوشق نه » وقل سن کان مه من آصحاپ ےه 
وآسره آن یسمی رجلا زجلا من آصحابے باس » فكان يدع الرجل 
باسمه فيصعد »ثم يأر به فیضرب عنقه » حتي علموا بذلكف › 
فهريوا . ووجه ابن البعسيتك بعصمة الى المعتصم - وكان البعيت 
ايو سحمد صعلوكا من صعاليلف اين الرواد - سال الممصتصم عصصة عن 
بابك فاعلمسه طرقها ويجسوه القتال فيها ثم لم يزل عصسة مجوسيا 
الى يام الواشق Mr‏ 

٠‏ وقد يكون السسبب الذى دفع ابن البعيت الى خيائة بابك انه 
ربا یکون قد استشعر يدنو آجلسه لاه قد رآى مدى الفشل 
الذدى وصلل اليه یسب هزیت ے امام جيوش الخليفة المعتصسم 
قاراد بذلك التضرب من الخليفة أو قد يكون الداع الى ذلك انه 
أراد النكاية بيايسكف ء' وعند ما لم المعتصم طرق بلاكد باك 
وطرق الصال فيها » جهز جيشا يطى رأسه الأفشسين » طاصار 
ال“فشين الى برزند عسكر بها »› ورم الحصون فما بین پرزند وآرد بیل 


شم جعل فی کل حصن شخصا یحس السابلة والقوافسل والأمداكد . 


التى يحتاجہا الجيش - وكلماصار الى آبى سعيد أحد من الجواسيیس 


() تاريخ الا مم واللوك ج ۾ ۔ ص ۲ ١‏ ۔ وانظر این الا ثیر ۔ الکامل سج ٩‏ - 
“TA = {EYP‏ 
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وجهوا به الى . الافشين . فكان الافشين لايقتل الجواسيس 


وا بص ویم »> کن يهب لھم ویصل ہم ویس الم ما کان بابك يعطيمم 


(0) 


فيضاعفسه لهم ويقول للجاسوس : کس جاسوسا نبا ء وعتد ما اع 


الّفشين جيشه على هذا النحو اقام ببرزند ثم لم بلبسث أن وقعت 


aay‏ دن اباك وقعات ؛فقی ست # 1 1 E‏ التقى الجيش ان 


۲ 
بسگان يقال له ارش ' : حيك قتل الأفشسين من أصحاب باسك 


ye 2 1+‏ قیل a5‏ من آلف ۾ وشرب ايف الى. موقا سم 


شخص منها الى ينت التى تدعى بالبد حيت أخذ هناك يعست 


بسسراياء للاغارة على القوافلل التى كانت ترسل مف دا لجيونراللاف) 


شيك اوقعت سسرایاه فی تلف السنة يقاقلتین آحد اهما کائت قاب مسة 
من خسش حيث خرج اصيميسف ب يك » قأخد القافلسة » ول جميسع 


أهل القافلسة وانتهب تاعهم » فقحط عكر الأفشسدن من أجل تلك القافلةء 


٠ )١(‏ انظر الطيرى -تاريخ الا مم والطلوك ج ٩‏ ص ٤١‏ م و ءوابن الا ئير الكامل 
I OA E‏ 

9) ارشق : جبل بأرض‌موقان من نواحی أذ یجان عند البد مد ينسسة 
بابك الخرمى رانظر ياقوت الحموى ء معجم اليلد أن ج ١‏ س ص) ه٠‏ ). 

() موقان : ... قال ابن الكلبى : موان وجیسلان وها اهل | 
طيرستان ... ويجوز أن يجعل جمبعا .للوق وهوالحسق أو 
ولاية بها قرى ومروجح كثيرة تحتلا التركمان للرعى فاکثر ھل ہا 
ضہم وهی باذ یجان - يمر القاصدین من أردبيل الى تبریسسز 
فی الجيال ( ياقوت الحموى ‏ » معجم البلدان »چ ه- صضه۲۲ ٠.)‏ 

و) انظر الطیری - تاریخ الامم والطوك ج ۹ ۔ ص ۱۳ - ) "١‏ وابن‌کشیر 
البسد أية والنهاية - المجلد الخامس» ج ٠١‏ - ص ٣۸٣‏ ؛ 


۵04 


التى أخذت »> وأما القافلسة الأأخرى فكانست قاد مة س جهة المرافه 
فخرجت ليم أيضا سريه لبايك فأستباحوها عن آخرها بجمیسسم 
ما فيا وأصساب الناس بعدذلك .ضيسق شدي © 
{PD . 1 ۰ | 1‏ 
وفى سنة ر٢٣‏ ه التقيا فى ناحيسة هشتاد سر » فهزم جیش الا فشين 
اا الموقعصة الثالشة فكانست فى سنة ٠٢۲‏ ه بين أصحاب الاأفشسسين 
این قاشد بابك حیث أخدذ فیها نساء وعيال قاقد بابك اسری 9 
يعد تلك الوقعصات التى دارت بينہما آراد الأفشسين الزسف 
الى البلاد التى يخزل ب بابك فأعد الجيش والسلاح للقضاء علي 
والاستيلاء على تلك المدينة التى فر هاما اليا 
وفى أثناء ذلك ڀذكکر لنا الطسبرى انه قد دار حد یٹ بسیط سين 
الا قشسين مابك عرض فيه الأفشسين على بابك الطاعصة وان يسلم نفس 
ولكنه رفض ذلك العرض . 
يقول الطبرى : ( فلا نظربايك الى أصحايه قد احدق بهسم 


ٍ 
خرجح من طرق‌البذ > من باب سا پلسی الافشین » یکون بین هدا 


1( انظ ر الطیری تاریخ الا مم والعلوك ج ٩‏ ص 1إ 
و) انظر المرجع السابق - ص٣؟.‏ 
) انظر المرجع السايق - ص ء۲ . 


الباب مسين التل الى ليه الأفشين قدر ميل . فأاقبل بابسسك 
فى جماعة ممه يسألون عن الأفشين » فقال لهم أصحاب أيى 
دلف ب من هذا ؟ فقالوا : هذا بابك يريد الأفشين »> فأرسسل 
او دلف الى الأفش بين يعلمه ذلك » قأرسلل الأفشين رجلا يعرف 
ايلي »+ فنظر اليه شم عاد الى الافشد سين » فقال : نعم هو بابك »فرگب 
اليسه الأفشين » فدنا مضه حتى صار فی موضسم بسع کلامسه 
وکلا م أصحابه والحرب مششبكة ق ناحية آل پسسن' ۽ فقال له : ريد 
الأمان من امير المؤشضين ١‏ فقال له الأأفشسين : قد عرضت يك 
هذا » وهو لك سبدول مش شت » فقال : قد شعت »الان 
سی أن تسوجلنى أجلا أحسل فيه عيالى » وأتجهز 
فقال له الا قشين : ق واللسه تصحتاك غير مرة فلم تقل نصيحتى 
وأنا أنصحك الساعة » خروجلك اليوم قى الأمان خير من غد »قال : 
قد قبلت ايها الأسير ءرأنا على ذلك » فقال له الأفشين : فابعست 
بالرهائن الذين كنت سألتلكف . قال : نعم » أما فلان وفسسلان 
فم على ذلاى التل » قمر أضحابك بالتوقی ۲ 0 
ريشير قول الأفشين ( نصحتك غيرمرة ....) الى أن بابك يما آنه 
قد تقابسل مم الافشين غير هذه المرة > حيثٹ طلب نه الاستسللام 


والطاعة ثم يعطى قابسل ذلك الأمان ولكنه رقض » وهاهو الآن 


رم تاريخ الأمم والطوك - ج ۹- ص٣ .)٤-‏ 
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يبعرضها عطي مرة أخرى طكن يقابل ذلك من بايك بالرفض لأنه 
نا يطمع فى بعض الساعد ات التى رسا قد تغد اليه من 
امبراطور الروم » هذا على حسب مافہضاه من خلال ماجرى بين 
وين الأفشسين . 

وعند ما وعد ايك تفس محاصرا وان بلاده قد سقطت فی يد 


الأفشين وأنسه لا سبيل له من النجاة شه فر الى أرسنيه ومعه 


يعض من اتباعے مناته وزوجاته وأخسوه عبد الله بعد ان غسيروا 
هیئتہسم وطبسہم حتى لا يستطيم أحد أن بتعرف عطيہم قى الطريسق 
فيد ل تيمم 

وفى تلك الأضناء بعت المعتصم کدابا مختوما بالذهب »+ فيه (آمان ) 
لبابك حیت بعشه الا فشسين الى بابك مع رجلين من أصحابسه مسن 
الاين كانوا قد وقعوا قى الاأسسر کان من بين هؤلاء الأبن الأكسبر 
لبايك الدی ارسل أيضا معہما كدابا يعلم فيه أياه الخپر(ويساله 
أن يصير الى الأّمان » قو آسلم له وخير .قدفعا اليه كتاب اينه 
فقراء »> وقال > آی شی ۶ كنتم تصتعون ؟ قالا : آسرعیالاتنا قى 
تلك الليلسة وصبيانناً) لم نعوف موضعك فنأتيك » وکنا فى موضسع 


شونا ان يأ خد ونا { فطابنا الأّسان ۳ ققال للد ى کان الكداب E‏ 
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هذا لا أعرضه طكن أنت يا ابن الناعطة » كنت اجترأت على هذا 
أن تجيشنى من عند داك ابن القاطة > فاخذه وضرب عنقه » 
وشسد التاب على صدره مختوما »ثم قال للآخر : اذهب وقل 
لذاك ابن الفاطة - يعتى ابنه د حيثت يكتب الى » وكتب اليه 
لو أنك لحقت بى واتبعت دعوتك حتى يجيشسك الأسر يوسا كنت ابسن 
وقد صح دى الساعصة فاد أمك الفاطة . يابسن الفاطسسسة 
عسى أن أعيسش بعد اليو قد كنت باسم هذه الرياسة وميشسا 
کت آو ذکرت کت ملكا » ولكنك من جنس لاخیر فيه ءا 
أمسهد أنك لست ابش » تعيش يوسا واحدا وآنت رئيس خسیر 
oi fF f‏ ٍ )4( 
و تعيش اأيعين سنة وانست عبد دذليل ء) 

وهنیکذ! رفض ذلك الأسان وظل على حالته حتقى وقع تحت يد 
سهلل ين سنياط أحد بطارقة آرسینیه ٤لذ‏ ی آرسل الى الافشسین يخبره 
بالأمر أو حتى يأتى للقبسض على بابك الذى مازال تحت قيضته 
فأرسل اليه الأفشين رجلسين من رجاله وأخذ بابك ممما السى 
الا قشسين لماه ایناه بیرزند فی عشر من شوال سنة ۲ ٣ه‏ فأخبر 
الاأفشين الممتصم بذلك سر المعتصم لذلك النصر الذى احرزه ضسد 


ذلك الزتديق » وعندما مشل بابك بين يديه قام الخليفة فسجد شكرا 


يقول افعلسبری : فأمسر الممتصم السياف تود بقطسم یف يه ورجلیه 


ثم يذبحسه وشق بطنه وآنے آمر بأآن يفعل بأخيه عدالله شل 


يمينسە وضرب بها يجهسه وفعسل مشل ذلك بیساره » وٹ برجلیس 
وعو يتسر فی النطسع فی دمے - وقد کان تكلم بکلام کشیر رفسب 
فى أموال عظيمة قبل » لم يلتفت الى ق - وال يقب بسا 
بقى من زنديه »> وآمر السياف أن ید خسنل السيف بين ضلعين مسن 
أضصلاعسه أسغفل من السب ليكون أطسول لعذابم ففعل تم آمر بجز 
لاه وصلب أطرافه مع جسده فصلب ثم حسل الرأس الى مدينسة 


() انظبر الطجرى تاريخ الأمم والملوك سج ٩‏ ص ۷ - ۸ ~4 د ٠ه‏ 
والسعودی - مرو الذهب -ج > ص ٥ه‏ - 1ه - به -وابن‌کشیر 
البد اية والنهاية - المجلد الخاسس - ج ۰ ٠‏ س ص ۲۸۲ - جرم وايسن 
الا شير - الكا 
شير - التبامل چ1 ص ۷ - ۷۲ - ۳ - هب والحنیلی 
شد رات الذ هب - المجلد الا ول gr‏ -« ص إ4 = ءن * 


«) انظر الطبرى - تاريخ الامم والملوك سج ر ص ن . 
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به فن كل دينة من مدنا » وکورها لما کان فى نسوس التساس 
م استفحال امسر وعظے شآنے وكثرة جنوده وأشرافه على ازالسة 
طك وقلب طلة وتبد يلها » ومسل أخوه صداللسه مع الرأس الى 
مد تة السلام » ففعل به اسحاق بن ابراهیم أميرها مافعل بآخي 
بابك بساامرا » وصلبت جثشة بابك علسى . خشية طويلة قى أقاصی امرا 


(1) o a u 
( * موسق مشسپ ور الى فك ۾ الفأية یعوكا پخشبسة ابلق‎ 


ضن لحز ہاو 


ان هذه الحركسة كقيرها من الحركات السابقة قامت على آساس 


باطل ود عت الى ماهو باطل وزخرفست ذلك فى أعين العامة سن 
الناس فأصبحوا يرونا يمنظار حسن طكن الله يحق الحق ؛ ویبطسل 
الباطل ولو كره الكافرون . 
هده ستة اللسه تعالى فى هذه الحياة »> ماقام على الحسق 
کانت تنہايتسه النصر والثبات وماقام على باطل كانت نهايته الفشسل 
وهذه الأّخيرة هى النتيجة التى الت اليما هذه الحركة البايكيسه . 
أيضا هناك بعض العوا مل التى ساعدت على فشل هذه الحركة نها 


ما ام په د ين البعيت ضد بابك الخرم مما ساعد الجيوش الا سلا مية 


ز() ‏ السعودی - مرو الذهب - جج ص ۷م -ړه. 
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نى الانتصار على هده الحركة البابكيه ء لأنه قد اطلسعهسم 
لى الطرق السودية الى البلاد التى زل بها بابك كا 
العم أيضا على طرق القدال ها کذلك رجال باسك 
الذين كانوا يتعسون تحت يد الأفنشين قد أغسدق یہ 
الهيسات والعطايا وجعلهسم جواسيس له على بابك يعلموته كل 
ا يريده غه » أيضا هناك الثقسة العسياء . التي أعطاها 
بابك الخرصى نن اتصسل بهم من رجالسه شل مححك ين البسعيث 
وسل بن سنباط الذى ساعد فى القبض ليه » كل هذا كان 
له الأثشر الكبير فى احباط هذه الحركة وفشلها » واننسسى 
كذللك أن هذه الحركة قد قامت فى العصر العباسى الأول » 
والد وة العباسية مازالست قوية . 

يضاف الى ماسيق عامسل اشد خطورة عى الجيش المحارب الا 
وهو تعاطبى الخسر والسكرات فى أثناء الحصرب » وهذا ما كسان 
يفعله ذللى الجيش التايع لبايك » فكان له الأشر القوى فسى 
اضعاف قتهم ء ودب فى نفوصمم الخوف والجهن »> لبوا التقكير 
والاتزان » كما سلبوا التحكم فى ضبط الأمور . 

وکل جیش خر لحرب هذه هی عالتسه +حتما سوف تکون نہایتسه 
المزيسة وكل حركة قامت عى مشل ماقاست عليه هذه الحركة سوف 
يكتب لها الغشل فى النهايسة وهذه كما قلت هى النتيجة التی انتہست 


اليما حركة بابك الخرمى . 


sS 


دورالع )اء 


ي الر عاى الزناد هتت 


1Y 


لقد أعسى الحقسد هؤلاء الزتادقسة ء وطمس لی بصا رھم 

وجعلپم يرون الباطيل حقا والحسق باطلا وهم انما يسسسعون 

) ہکل جد هس لطمس معالم الحقيقة » لتحقيق راضم ۾ وتيسل 
مطالس هسم الا وعى قب الموازين واضاعة الغاية التى وجسدت 
من جلما البشرية » وجعل الحياة كلها تحللا واباحيمسة » 

ويعتقد ون أن هذه هى الحياة » كن لايعلسون الى أى سلب 
ينقلبون » بشس الحياة هذه الحياة التى يكو الانسان فيہا 
كلاسا بل أضل ويكون الصسير اللاك والد مار فى الد اريسن 
فياليست هولاء القوم يفيقسون » ويعلمون اذا هم قاطن .؟ 

وکن عمیت قلھہسم فأصبحوا لايد رکون لا يعقلسون » وید عسسسون 
انهم أصحاب العمقول » لو كان فيه عقل لتوصلوا الى الحسق 
ولکنم سم ضسلسو ففضلوا انكار الحق ومااتاهم به من شرائم 
لانم اعتقدوا ان ذلك يقف آمامہم د ون تلييسة زباتہسسم 
وشهواتهسم وهم لايعلمون أن الحسق لايحرم انسانا من متسعسة 
مباحة طالما لى الحق فى ذلك وانما يهذب له ذلك فىنغسه 
بحينت لا تطغى الشهوة على المقل ءويعطيه الطريق الأمثل سواء 


کان له أو لغیره » لکی لایضیسع حقه لا یتعدی على حق غسیره 
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مع حغفظ الأنساب والأعراض » لکن ھم کالیہائشم و أضسل » 

لقد أصبحوا هالا على اليشرية مسد بدا طہوره فی 

مجتمعهها » فالنفوس قد انطسصت على الا خلاق الرديشثة تجرد ت 
من السسجايا الكاطة التى کان لیا آبناء هده الأمة 

وتبد لت شجاخہسم جنا > وصلایتہسم خو »> وجراتہسم ونا 

وصد قم كذيا »ء وآمانتہم خيانة » ووفا ۋهم. درا » واتلات 
نىفوسىم بالخبت »› وطواتہم بالمەكىر والخديعة ٤‏ وأضسحسوا ز فاا 
فی زى الآآدميسين »> ووعوشا لكن على أهل الدين ءلأن الملاحسدة 
استطاعوا أن يصوروا لہم أن کل كمال يدعرھ م اليه أهسسل 
الدين هو شسقص »وان كل فضيلة رذيلسة . وخيلوا لهم صدق 
ما يزعسون بما یحد ٹونېسم به من أنه لا حياة غير هذه الحيساةء 
ودعوتهم لسافيها من اطلاق العضان للشسهوة » فهى محببسة 
الى النقوس لان فيها استمالسة تلك النفوس الى کل ما یستہويها 
كن هيهات » هيهات» فقلد ( جرد خلفاء بى العياس السسيسف 
للخارجسين المنتقضين من هؤلاء الزتادقة » وجرد وا السسنسسوط 
للمفسسدين فى الجماعة الاسلامية الذين يريدون ان تشيعم فى 
السلسين الاياحيه والخروج عن أوامسر الشرع » وحظسيرة الديسن 
وجرد وا للذدين يبئون بين السللمين العقائد الفاسدة بحجسج 


۰ )1( 
مموهه العلماء للرد عليهم )٠..‏ 


(0) ابوزهرة - الشافعى - ص ٣ه.‏ 


3۹ 


وکان الملناء ى اختنلاف مذاهيهسم قفون ضد هولا الزناد قة 
حتی السعخزرلكة کانست لہسم مواقف ضد الرتادقة . يقول شسيخ 
الالام ابن تيميسة : ( فالممترزلسة ألا - وعم فرسسان الكسلام۔ 
انما يحمد رن ويعظمون عد اعم ود من يغفضى عن صاويہسسم 
لأجل محاسشهم سد المسللسين يما وافقوا فيه مدهب أهل الائات 
والسنة والحديسث » وردهم على الراقضة بعض ماخرجوا فيه عسن 
السنة والحديث : من امامة الخلفاء و ال الصحابة » وقول الأ خبار 
u a Kh‏ ا (N o.‏ 
تحريف الكلم عن مواضعسه والغلو فى على نحو ذلك )١‏ 
قد قرب خلفاء بنى العباس هولاء الملساء فاد نوهم من مجالسپم 
وفتحوا لهم باب قصورهم . ولکن لیس کل خلغاء بش العباس سواه 


قى خدمة الدين » فقد كان منهسم من خدم الد ين کالسهدی والرشيد »› 


» قرقة من علماء الكلام يرجم صلا الى واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد‎ (j 
وکان سبب تسمیتهم ذلك ماذ کر عنهم أن واصلا وعمروین ید اعستزلا‎ 
حلقة الحسن واستقلا بأنفسمما وذلك عند ما دخل شخص على الحسن‎ 
البصرى فسأله عن صاحب الكييرة هل هو ممن أم كاضر » وقمسل‎ 
أن يجيب الحسن أجاب واصل وقال : ان صاحب الكبيرة فسى‎ 
منزله بين المنزلتين ليس بمقمن لا كاضر ثم قام واعتزل الى‎ 
اسطوانىه من اسطوانات السجد يقرر ما يقوله على جماع ةمسن‎ 
أصحاب الحسن » فقال الحسن : اعتزلنا واصل وسموا بالممتزلسسة‎ 
کیا أن لهم صلا خصسة » لايقال عن الانسان ممترزلى الا أا‎ 
آأقر بها رعى : العدل والتوميسد » والمنزلة بين المنزلتين والوعد‎ 
. والوعيد والأسر بالمعروف والنهى عن المنكر‎ 
انر ابن المرتضى »> الميته والأّمل »ص م).‎ 

() مجموع الفتاوى - جج م ص إإإ -٣إ.‏ 


f ¥* 


WM | 


م فانتشرت البدع - مشل 
الماسون » یقول شيخ الإاسلام أين تيميسة : ( قجد الا سلام والا يسان 
كلما ظهر وقوى كانت السنة وأهلها أظهر وأقوى » وان ظهر شى * 
من الكضشر والنغاق ظهرت البك ع يحسب ذلك »شل دطة المهديى )› 
والرشسيد ٤‏ ولحوع ا سن کان يعظسم الا لام والا يسان » وپقف سرو 
أعصداءءه من الكضار والضافقين . كان أهل السنة فى تلك الأيام أقوى 
واكشر » وأهل البمدع أذل وأقل . قان النهدى قل مسن 
الشافقين الزئادقسة من لايحصى عدده الا الله ء والرشيد كسان 
کشر الغفزو والحسج ۳ 

أهل اشرق والاأعاجسم طوائف من الذين نعتهم النبى صلى اللسه 

سن البسدع » وعيت أيضا ان ذاك طائفة من كتب الأعاجم مسن 

المجوس الغرس ء والصابئين الروم » والشركسين الهند - وان المهدى 
رر كان المأامون مهتما بالفلسفة فأرسل الرسل الى ملك الروم معد محاولات 
جرت بينهما سمس ملك الروم يذه الكب فجاء ت رسل المأمسسون 
بطرائف الكتب غرائي الصفات فى الفلسغة والسبتدسة والموسيقى 
والطب تم أمرينقل ماتحتويه هذه الكب الى العربية. 
رانظر ابن النديم - القهرست ء ص ۳2١‏ )ء ٠‏ * 

ه) اخرجه البخاری فى صحيحه كتاب الغتن باب قول النيى صلى الله عليه 
صلم ” الختنة من قبل الشرق "ج ٣‏ إ١‏ - ص ه > . وأخرجه سلسم فی صحپحه 
كتاب الغتن المجلد التاسع -ج ١ ١‏ ص ١ج‏ . وأخرجه الترمذى فى 

السنن کاب الغشن یاب Y۹‏ ¬ 3 ¬ یں ۰ه . بلغظ قام وسول الله 


صلى الله عليه وسل م على المنبر فقال : ” هاهنا أرض الغتن وأشار الى المشرق” 
قال ایوعیسی هذا حد يث جسن صحیح . 


۷1 


من خيار خلفاء بت العباس » + وأحسنهم ايمانا وعدلا وجودا فصسار 
تماهدا للصلوات فی اوقاتہا من بنى ية » فان أيلقك كانوا 
کشيرى الاضاعة لمواقیست الصلاة »كما جاءت فيم الأحاديث : (سيكون 
پعف ی آمسراء پو خرون الصلاة عن وقتبا ۽ فصوا الصلاة لوقتها ءواحعلوا 
MD‏ 


مقموعسة » وكانت الشريعة أعز وآظہر وكان القيام بجهان أعداء الد ين 


. لكن كانت البسدع فى القرون الثلاشة الفاضلسة 


من الكاضرين والضافقين أعظسم . 

وفی د ولة (أبى العباس المأمون ) ظهر (الخرميه ) شحوم من المشافقسين 
وعرب من کتب الا وال المجلهه عن بلاد الروم فانتشرت بسببه مقالاا ت 
الصابشين وراسسل ملوك المشركين من الهند فحوهم حتى صأرمينه ينسم 
مود ة . | 

فلسا ظهرماظهر من‌الكفر والنغاق فى السلمين ؛ وقوى ماقو من حال الشركين 


وأهل الكاب ء كان من أشرذلك ماظهر من استيلاء السجهميسسة > 


عاد ۾ بن الصامت عن النبى صلى الله عليه صلم قال : سيکون امرا“* 
يشغلمم أشيا* ية خرون الصلاة عن وقتها فصلوا الصلاة لوقا شم 
وأخرجه الد ارمى فى السنن - كتاب الصلاة - باب الصلاة خلف مسن 
يق خر الصلاة عن وقتها - ج ١‏ -ص ٠.۲۲)‏ 
بل فظ : صل الصلاة لوقتا » واجعل صلاتاك معمهم نافلسة ٠‏ 


۷٩ 


والرافضة » ضيرهسم من أهل الضلال قريب الصايشة فحوعم مسن 
المتفلسف » وذلك ينوع رأى يحسيه صاحبه عقلا وعبدلا » واتما هسو 
جل وظلم اد التسوية بين المومن والناضق والسلم والكافسر 
أعظسم الظلم . وطلب الهدى عند آهل الضلال أعظم الجهل » فتولد 
من ذلك محنسة الجهمية » حتى امتحشتت الأمسة بنفى الصفات والتكذ يب 
بكلام الله ورؤیت »> وجری من سحن الامام أحمد شيره ماجرى 
سا يطول وصفے Mr,‏ ۰ 

ذلك نجد كل العلماء تقرييسا قد تعاووا فى الرد على الزناد قسة 
فان أقمة السلف مشل أيى حنيفه وأحمد ين حنبل والشاضمى ضيرهولاء 
كانت لهم المواقف المشهورة فی هذا الرد . | 

ويعبر السسعود ى هنا عن هذه الناظرات التى قامت بين الملماء 
والزتاد قسة حيث يقول : ( وماجرى لنا من المناظرات مع من شاهدنا هم فى 
هده المواطن وما ينتظره الجميع قى الستقبل من الزمان من عود الملك قيہم ' 
ومن خلم فی الاسلام شيم وظهر من عهد الہرمزان الذى قتله يد الله 
ابن الخطاب ء عند وفاة أبيه عمسرالى وتنا هذا رفير ذلك . م( 

ولما كانت للخلفا* العياسيين فى العصر العباسى الأول جود علمية فسى 
هذا المجال فقد اعبرناهم من ضمن العلماء الذ ين د افعوا ضف الزثاد قة وهة ا 
ماسوف یتیین لتا من خلال الغصل الآثى . فلن نذكر من الخلغاء الا ماكان لم 


دور پارز اما من لمنجد له هذا الد ور کالسغاح فاننا لن نذکره . 


(ډ) القاوی -ج > ص ء٣‏ سرې. 
#) التنبيسه والاشراف ص ٦ء+.‏ 


¥ 


الن دلاول 


لاء ' 


(0 تقد م عض هذه الجهود اء الكلا م عن الحرکات . 


أن تش اط الزتاد قسة کان ضعيةا أيام الخليفة ار 0 » وطلى 


الم بن هذا فانه لم يهسل أمرهسم ء بل حاول فتل كل مسن 
کان یخشی خطره على الدين کان المقفع . وعبس محمد بن سلیمان 
عامسل الخصور بالكوفة عد الكريم بن أبس بثهمة الزند قة شم قتله . 
وقضى على أبى ملم الخراسائى حقى لايتسادى فى أمره » فينسالخ 
نى الخلافسة ولاسلام ١‏ خاصة وقد قاس فى عيده م ي 
الزنادقه مشل الحركة البيسافر د ب3 » ولك بعد قتلسه بدأت 
حرکات الرزند قهء فى الظهور فى صورة ايجابية وان كانت حركسات 
صفيرة کیک O‏ الذى قضى عليه الخليغفه الشصرربواسطة 
قائده جهور بن مرار العجلى وحركة سنيان الذى ادع النبسوة 


(و) عد الله بن محمد بن على ولى الخلافة وهوابن ۽ » سنة وآمه بريه 
يقال لها سلامه ومولده ب ( الشراة فى ذد ى الحجةسنة مء 
(اتظر ابن قتيبه »> المعارض » ص .)٣۷۷‏ 

(0) جنس من المجوس ینسبون السی رجل کان یسم به آفرید ر د يتسان خرج 
برستا ق خواف من رساتيق بنيسايور بقضية سراوند يعد ظپسسور 
الاسلام فی ایام ایی سام وجا ۶ بکتاب وخالف المجوس فى كثسير من 
ا وبع خلىق منم وخالفه جمورهم . 
(الخوا ری ء مفاتيح اللوم + ص ۲1 ). 

ر نن اتباع ایی صلم ۾ وتد کان مجوسيا ٤هن‏ آهل قرية من قری نیسایور 

قال لہا آهن ر انظر الطیرى -ٹاریخ الامم ٤چ‏ ص 4۵ ) . 

9 انظر مصطغى بهجت - التيا لاسلا ص ۱۰۸ ٠.۱۰۹ ٩‏ 


¥0 


وذالك بسواسطسة قادت الأشداء الذين وقفوا بجائبسه ضد هذه 
لقد بلع من شدة حرصه بآسر هؤۋلاء الزناد قسه آته آوصسی 


(0) 


)0 اتظر مجاهد مصطفى بهجت . التيار الا سلاس م« ص ١إ‏ إعإإرل 
وشاکر بصطغى - د ولسة بني اعباس = ج ۲ = ص ۹إ - 
وعد ۱ لمن ماحل القور الد هى - صن د † »+ 
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لقد نظر الخليفه لهد الى هولاء الملاحنده فى حزم 
وشسده وأمعسن فى تلهم بعد قيام الحجة عليه » حتى أنه 
قد اضطر من كان بالكوفسة شم ان یظہسر خلاف ما يبطن وآن 
يخضسسع لسسلطان الدين ء يلقد انشا لهم المهدى دائرة تعست 
بالبحست عنم والقبض علیہم فی کل مکان » ومحاکمستہم ؛ آی 
تسول الا متسر الاد ارى الذى أصدره الى نوع من الاضافضه 
على النظام الاد اری للد ولة اف اوہ( دیوانا ) خاصا مرکزیا 
لحسرب الزناد قسة جعله أحد أجهزة الد طة الاسلامية بمعتى أنه 
اعتبر هذا العمل جز أساسياً من مام النظام وعلى راس‌ هذا 
الد يوان } عبر الکلوانذی) وس بصاحب الزتاد قم" أو عریف الزناد ق“ 
وقد ساعده فى مته تلك هيئة من كيار رجالات العرب الذدين 
عرفوا بستد ينهم » وقد استطاع ر عمر الكلواذى ) أن يقبض على يزيد 
اين الفيض كاتب الخليفة المنصور » ولقد اعترف بزندقه فأسسر 
الکلواذی بسجنے وندما مات (الکلوافی ) لی کاله حمد اویه 


وهو محمد بن عیسی » وکان هذا الد يوان بياش رعله تحت اشراف 


)0 گنی آپو عد الله < وآمه آم موی بنت منص ور الحعیری ۾ واس تخلسف 
وهو ابن شمان وثلاثین سنه » وی عشرر سنین وشہرا ومات بقریسهة 
يقال لہا (الرد ) من (ماسبذان ) قى محرم سنة ٠۹٩‏ + وقد بلح 
من السن ثمانية وأرسعين عاما وقبر هناك رانظر ابن قتيبه » المعارف 
ص ۹إ + o) ۳A۰‏ ۰ 


YY 


الخليفه الذى كان كثشيرا ما يتولى مكافحة الزتاد قة بنفسسسه 
وگان يخضعع من يقبض لیے بالتهمه الى نوع من المحاكسه حتى اذا 
أقرآو تبتت طيسه التہمة بالا قحان أو پالشماد ة عرضت عليه 
التهسه فان أبى كان القتل هو الجزاء الراں ر( وھ ذا على عکسس 
مسايقولنه البعض من أن الخليفه يأخذ أو يقل بالتهمسه . 

ولم یکتف المہدی بہذا پل تجد آنه انشا بالمقابل هشه 
علميه لمناظرة الزناد قه وأليف الكتب فى الرد طیہسم وکشف مرا میم 
واقامة الحجج والبراهين لیم وازالة شبهة هولاء الملاحسده 
وتوضيح الحق للشاكين من عامة الناس حتی لا يتبعوهسم فى هذا 
اسر ظنا شہے نہ على حق . وقیل بان اول من امسر 
بتصنيف كدب الجدل فى الرد على الزلادقه والطحدين فصنفسست 


{1) 


فی آيامسے » كمايذكر المؤرخون أن المهدى أمر بكتاة أسسماء 


اللفرق الزاقفة عن الد ين ليعرفوا فی التاس ¢ مالغفعل قأامت هناك 
مناظرات ميه بين هؤلاء الزنادقه هعض الشكلمسين كالمعتزله 


للسرد على الزنادقى . 


رر انط ر الطبری ۔ تاریخ الام واللوك - ج ۸ ص ۱٦۷‏ - وأحمد 
آمين - ضحى الاسلام - ج ١‏ - ص۲ ١‏ وحسن ابراهيم حسسن - 
التاريخ السیاسی -ج ۲ ص ۲۲۹ وجابرعدالعال ‏ حركسات 
الشيعه - ص بإب وشاكر مصطغى - د طة يش العباس »ج ى 
ص ۲۲۳ - ٤‏ ۲ ۲ ومجاهد بہجت - التيار الاسلاس ص ۲ ١‏ إود الشعم 
مأ ند - القرن الد هبى - ص1 ۰ 

(ہ) ‏ انظر جاب ر عہدالعال ۔ حركات الشيعة د ص ۷ء 


TYA 


لقد بلس اضطمهاد الزناد ق ذرقه فى خلافه المهدي 
والهساد ى وزمن الرشسيد " , فضفى سنة ١إ‏ وجه المهدى لقال 
المقنسع ومحاریتسه عنددا کیسیرا من قوادهء من هولاء معان بن سلم 
وة بن سملم وجبرئيل بن يحيى يليت ملى المهدى» كذلك 
٢‏ 9( ۰ 


وفى سشة ١١(‏ وقيلل 1۷( جد المهدى فى تتبسع الزناد قس 
™( 
والبحسث علهسم »ء وين وصحل المهدى الى حلب لم بسوجود 


تاد سه ھناای 5 فرعف پل الجيار سسجت با لجلسب ن بلك الناحيه 


من الزنادقه فأتاه بهم وقد كان بدايق فقتل جماعة شهسم 


ممن ثبت ليم التهمسة وصليهسم ع u‏ کتب م فقد قطمت بال كائ , 


كما حاول المهدى القضاء على المقنسع حيث أرسلل اليه أحد قادته 


. 1 ) 
ر الحرشى ) طكن المقنسع كانت نهايته بے ٠‏ ) 


)9( انر زاهيه قد ورة - الشعهية وآعرھا = ص )!إ۰ 

0 انظر الطيرى - تاريخ الامم والطوك - ج - ص .١٣١‏ 

ه) انظر تفس‌المرجع السابق ص ١٦١‏ والشيوطى - تاريخ الخلفاء 
ص ٣٣۳‏ ژ۰ 

ل ) انظرحسن ابراهیم حسن ‏ الثاريخ آلسیاسى -ج ٣‏ ص ١إ‏ 
ومجاهد بہجت ۔ التیارالاسلامی - ص ٠٠‏ - شاكر مصطفسى 
د وة بنى العياس = ج ص ۲۲). ۰ 


(ه) اتظرعد العم ماجيد. القرن الذهيى - ص ٣ل(‏ )۷إ 


۷۹ 


هغ هذا فان المهسدى كان السبب الذى جعله الله للقضاء 
لى القع لانم لوا ياس هذا الأخير من النجاء مافعل بنفس 
مافعلل e‏ کا آته ذکرآيضا أن المہدی أتى باين لداود بسن 
على زند يقا ‘ واشی بيعقوب بن الغضل بن عدالرحمن ين ساس 
ابن رييعه ين الحارث بن عد المطلب زنديقا فى مجلسين ستغرقسين 
حيث أقر كل واحد فسا بالزتد قى ء» طكن يعقب ين الفضسل قال : 
قرا بيئى مينك وامتضسع من اظهار ذلك أسام الناس » وقال 
حتى لو قرضتنى بالمقاريض » فقصال له , ويلك لو كشغت لك السموات 
ركان الأسر كما تقول كنت حقيقيا ان تفضب لمحمد » وولا محمد 
صلى الله عليه صلم من کنست ؟ هل كنت الا انساانا من الناس 
وأقدسم بالله آنه لو لم يجمل لله ليه عدا ألا يتتسل 
هھاشمیا لما تاظره . ولقتله »> ولکنه طلنب من اينه موسسى الهسادى 
ان يفعل ذلك حيث قال لے اقسمت عليك بحقى ان طيت هسدا 
الأأمر بعد الا تناظرهما ساعة واحدة »فقيل : ان داود ين على 
سات فى الحيس قبل وفاة المسهدى أسايعقب فبقى حتى سات 
المهسدى قأرسل مى اليه من ألقى عليه فراشا ٠‏ وأقعسد ت 
عليه الرجال حتى سات . وان ليعقب ولد من صليسه ء عد الرحمن 
والفضسل وأروى وفاطمة ء زآد خلت فاطمة وامرآة يعقب بن الفضل 


يقال لہا خديجه على الهادى أو عى المہدى فأقرتا بالزند قسه 


f° 


رأقرت فاطمے انها حامل من ابیہا فضرتا على رأاسیہما بشسیى ' 
يشال له ر الووبا) قفزتا متسه فساتت ا . ون جلةسن_ 
آتمے پالزند قسه عند المهدى ابن معاويه بن پسار » حیتٹ ارسسل 
اليه المهدى وأحضره وسآله عن شى * من القرآن طكنه لم يعرف 
لم یجی » وقد کان والدہ قد أخير المهدى أنه يحغظ القرآنء 
فال المهدى والده وقد كان موجودا ممه فقال : انه فارقسنى 
مذ تة فتسيه فآمر المهدى معاويسة ين يسار آن يضرب عنقه 
ولكنسه لم يستجب لذلك الطلب لتغلنث عاطفة الأيوة عليه ء فطلب 
المياس بن محمد من الخليفسة المهدى أن يعفی السيخ من هذا 
فكلف الخليفه أحد من الحضور بأن يقله فقله طكن معاويه يسن 
يسار لزم بيته حنا على ابنه وطى المصير الذى سار فی 
فښقی فی داره حت 88 ) 
هکذا کان المهدى شديدا عى الزتاد قسه » م بتہاون فی آمرهم . 


وقد پلىغ مسن شد ے حرصم يامرهسم آتسه أوصی اپنسه السسادى 


سس 


ررم الرعب ر الطيرى » تاريخ الا مم والملوك + ج ۸ ۰ ص :)١١۱‏ 

انظر الطبری تاريخ الام والطوك - ص ٠۹۱ - (٩۰‏ - وابن الا شير 
الكامل س ج ¶ = ص۸ ۰ 

ر انظ رحسن ابراهیم حسن ‏ التاريخ السياسى ج۲ > ص۷١٠‏ 


۹۸1 


سد سا قدام اليه زنديق ١‏ فاستتابه » فأب أن يتب » فضرب 
عنآسه ومر بصلبه : (يابثى ان صار لك هذا لمر فتجسسرد 
لهذه المصايء یعنی أصحاب مانى . فانها فرقه تدعو الناس 
الى ظاهسر حسن ١‏ كاجتناب الفواحش والزهد قى الدنيا والعمسل 
للاخسره - ثم تخرجها من هذه الى عادة اتسين أحد هما النسور 
والاّخسر الظلسه » شم تيح بعد هذا نکاح الخوات والينسسات 
والاغتسال بالبول وصرقسة الطغال ٣ن‏ الطْرق » لتنقذهم من ضللال 
الظلمه الى هداية النور » فارفع فيها الخشب »وجرد فيا 
السيف قرب باسرها الى الله لا شريك له ١‏ فانى رايت جدك 


)0( 
اعباس قى المشسام کطسد تی بس-یفسین > واسرنی بغتل آصحاب الا نين ) 


a : * 

رې الطبری - تاریخ الا مم والطوك ج ۲ - ص ٣ه‏ و ج ۸ = ص ۲۲۰ 
. 1 
وانظر اين الأثير - الكامل - ج 1 = ص)ء(-١١٠.‏ 


۸6 


)1( 
عند ما تولى الهادى الخلافة قام بتنفيكذ وصية والسده 


المسهدى الت أوصاء بها والتى روضح فيها حقيقة أمر هؤلاء 
الزناد قة » وسن هنا بدأ تشد ده قى محاريتهسم والقضاء عليهسم 
بل اير ذلك قرسة يتقرب بها الى الله ءحيسك شرع فى 
طلبهم تتبعهس فى الآفاق وقتسل شه خلقا كشا وګان فسی 
ذلك . يقتفى ادر والسده المهمدى كان يقول :ر والله لاأقتلسن 
هته الفرقة كلها حتى لا أدرك فيها عيناتطرف . وقد 
أسر أن يہيا له ألف جذع وقال هذا فى شهر كذا وسسات 
بعد شهر من فلك . 

وفى سنة 14| صلب موی الہاد ى الزناد ق تنفيذ ا لوصية 


والده فقتل مشهسم مجموعه وقد کان ممن قتلهسم یزد ان یسن باد ان 


(( کانت للایته سنة وشهرا ویگنی : یا محمد . وام »الخيزران فى 
ب [ بعداد ) يوم الجمعه ء لايم عشرليلة بقيت من شهر ريسع ٠‏ 
الأول ستة ١ء‏ ب وش ء وقد پل من السن خسة وفشرين سنة وولسسك ه 
کشر . ( اتظرابن قتیبه » المعارف ¢ ص (۳۸ )۰ 

و) انظرالطبرى تاريخ الا مم والطوك ج ۲ ص ٣ه‏ - وابن الااشسیر ۔ 
الكامل - ج ٦‏ ص ه٠ ٠‏ - واين كشير اليد اية والنهاية - المجلد 
الخامس ى ج ١.‏ - ص بد ٢‏ - والسیوطی ۔ تاریخ الخلفاء ص ٣۷۹‏ 
وحسن ابراهيم حسن - التاريخ السياسى = ج ص 1۷(- ۸ا( 
وجاير عبدالعال ۔ حركات الشيعه - ص۷ ٠١‏ ) 


I 


اتب يقطین » وابنسه على بن يقطين من اهل الشهروان »ء لأنه 
زکر آنه عندمسا حج رآی الناس فى الطواف يهرلون فقال 


وعضه يقول الملا بن الحدان الأعسى : 


ایا آمسین اللسه قى خلقه ووا رٹ الكو رة والمطلسبر 

(1 

ماذ ا تسرف قى رل کافسر پش به اكم ية بالبيدر 
(Y‏ 

ويوعل النناس اذا ماسعو حمرا تدس السبر والد وسر 


)1( البيسد ر ۽ الموضع الد ى ید اسن کډ الطعام j‏ الصاح AYP“ f‏ 

() : الد وسر : الد واسر يقال : رصل دودر وسلد وسر » 
وأاسد د وسر . يقال کشسییه دودر : مجتمصه . وطهسا: 
ل سر :7 اسم کت به للتعمان اہن المند ر EET‏ الى ٠‏ مر 


A4 


اتید 


)1( 
ر أخرج ابن عساكر اين علية قصال : أخذ هارون الرشيد 


عنقى ؟ قال له : اريح العباد شك » قال , فأين انست 

من آلف حديسث وضعتما على رسول الله صلى الله عليسه ولم كلا 

مافیهسا حرف نطق به ؟ قال :> فبأاين الست ياعسدو الليسه 

من أب اسحاق الضزارى وعداللسه بن المارك ‏ ستخسلاتہسسا 
n‏ 9( 

لقد خشسى الرشيد من كلام قاله أحد أعسام فظن انس 

ہما یکون اعرا بافکار الرزنادقه »ءفسجشه حتى تأكد له مسن 

پقول محمد بن خسسازم ۽ کنست أقراً ساك پس الا عسش ای صالسمح 

على أمير المؤنين هارون » قكلمساقلت : قال رسول الله صلى الله 

() هو هارون بن المہدی : يکن أياجعغر ٠‏ وأسه : الخيزران :كان 

ينزل (الخلد ) ب (يغداد ) فى الجانب الغریی - كانت وفاتسه 

ية السيبت لشلا ف خلون من جماد ى الا خرة س و ل { وقسف 

بلغ من العمر سبعة وأرسمين عاما » وكانت وا يته ثلاشة وشرين سدة 


وش-رين وسبصة عشر وما . 
( ابن قتیبه ء المعارف » ص ړل ؟ړ۸؟). 


9( انظر ابنكشير - اليد أية والنهاية - المجلد الخامس - ج ء١‏ ص (إإ 
والسيوطى - تاریخ الخلغا* ص ٣و؟.‏ 


A0 


عليه صلم » قال وصلى الله لی سسیدی ومسولای » حتی ذکرت 
ز التقی آد م وموسی قال : وقال عه - وسسماء على مدهب 
مى - ققال : يامحمد : أين التقيا قال , فغفضب هارون 
وقال : من طرح اليك هذا وأمر به قال : فحبس » وحسين 
د خلل محمد عليه قى محبسسه قال لم : يامحمد واللسه ماهسو 
الا شىء خطر ببالى »> وحلف لى بالعتق وصدقة السال وفسيير 
ذللى من مفلظات الايسان ماسمعت من اح ...7 
ضس سنسة |۹١‏ وجه الرشيد الى الخرميسه بناحية اذ رہيجنسسان 
تد اللسه بن سالك فى عشرة الاف فقتل شيم وسبى واسرء 


: 9( 
وآمر يتل الأسرى هيم السبى. 


١(٣ -١١۲٣ مصجساصد بہجيست - التيارالاسلاس دص‎  0( 


A4٦ 
ا امون یع رال یک ت هار الاتارو”‎ 


ذكرنا لموقف المسآسون من الزناد قى لا يجعلنا ننسس الموقف 
الاخسر للمامون وهو الجائنب السى ۴ءذلك الموقف الذى يبسدأامن 
نسزوع للغكر الأجشبى - ويصور شيخ الاسلام ابن تيميه هذا الموقسف 
بسا تقد م حیسث. پقلسسسسول : (١‏ وفى دولة آيى العباس المأمون 
طهر الخرمي“ ونحوه م س المنافقين »وعرب من تسب الأراف ل 
المجلهة من بلاد السروم ا انتشسرت پسییه مقالا ت الصابئسسسين 
وراسل ملوك المشركين من الهند سحوهم حقى صار بينسه فينم 
مود 3ة . ) ) 
فلمسا ظهر ما ظهر من الكفضر والنغساق فى السلمين ١‏ وقسوى ما 
قسوى من حال الشركين وأهل الكتاب »كان من أشر ذلك : ماظہر 
من استيلاء الجهميه » والرافضسه » يرهم من أهلل الضسلال ء 
وتقريب الصايشه ضحوهم من المتغفلسفه . وذلك بتوع رأى يحسسبه 
صاحبسه عقلا وعدلا ء وانما هو جهلل مظلم ء ان التسوية بين‌المۋ سن 
زانمنافق » والستلم والكافر أعظم الظلم » وطلب الهدى عند أهل الضلال 
أعظسم الجهل > فتولد من نلك محنسة الجهمينه حتى اسحنت الأمسة 


بنخ الصضات والتگذ يب بكلا م اللسه ورؤيتسه » وجري من محنة الامام 


TAY 


. ۹ WY 
جمد ویره مسا جری » سما يطول وضفه. ) هدا هو الموقف الى ء‎ 


للسمامون ء ولكننا هنا نأخدف الموقف الاخر وهو محاريته للزندقه. 
۲ 

فقد آمسر السامو بعقد المجالس للمناظ رة ۳ وقد أصبحت تی 
9( 

الى لسة تد ور فيہا الشاقشات لافعام الخصم ء وقيام الحجة عليه 


وكان المأمون يقوم يناظرة أفراد الزناد قسه بف 2 


» اقفسرة ال 
السامون زنسد قا فقال :ر أسألك عن حرضين قط خیرنی ” هل ند م 
سی * قط ى اساء تسه ؟ قال : بلى ء قال ؛ فالشند م على الاساة 
اساء چ أو احسان ۴ »قال : يبلل احسان » قال , فالذی ندم 
هو الڌی أساء أوغیره ؟ قال ۽ بل هو الذى أساء» قال : 


زه 
قاری صاحب الضير هو صاحب الشر ۽ وقد بطلل قولکسم. ) 


)1( مجموع الختنأاوى د جج س ص إ؟. 


9( هو عبد الله بن ھارون المأمون < وام تسصيی ” مراجل . _ e‏ 
سنة مائتان وثمانية عشر » فحميل الى " طرسوس " ودفن بها 
وكانت خلافته - مذ قتل ” محمد " - عشرون سنة » وعقبسه 
شیر انظر اہن قتییه » المعارف »ء ص ۳۸۷ - ۳۹١‏ ). 

0 هده المناظرات 1ذ1 كانت تقد ر الضروره بقصد اظهار الحق فهسى 
جنل موسسسف ء 

9 انظر میا رد بحت - التيار الا سلاس مرغ - عبد المئعم ماحد 

. . ۴ 
د ابن تتیبه الد ینوری - عيون الا خبار - المجلد الا ول ٢r‏ د ۰o٣‏ 


TAR 


وکر اسه بن أشرس قال : (بلغ السأمون خير عشرة سن 
الزناد تسه ممن يذهب الى قول ماتى »ء ويقول بالنور والظلمسة 
من أهلل البصرة فأبر بحطهسم اليه يعد أن سمو واحدا واحدا 
وعند ما وصلوا أن خلنوا على السأآمون قأخد ید عوهم واحدا واحد اویسآلہم 
عن مذهبهسم فيخيره بالا سللام فيستحنسه ويد عسوهم الى البراء ة من 
مانسی ویظه ر له صورتے » ويأسره أن يتضل طيها والبراءة سسا 
قير ذلك ليتأكسد بنقسه من سلا مسة عقيمد ة هولاء أو عد مېا ۲ 

شم یصف لنا ابن النديم احدی محاكماتم مع الزناد قتي عند مسا 
أحضسر كيار هؤلا ء۶ الزناد قه وهو یزد اثبخت »من الرى بعد أن شه 
وأخذ الغقهاء والملماء فى اقناعه حتى يتخلسى عن زند ده ولكن 
د ون جدوی » فانتهى ذلك الاجتناع بأن قال المامون : أسسلم 
یایرد انبخت » فلولا ما أعطيناك ایاه من الانان لكان لنا سك 
شسأن ء فقال له يزدانيخت , نصيحتك يا آمير المۋشين سسموعسه 
وقولك مقبول ء لكك ممن لايجير الناس على درك مداهبهم » فقسال 
المأمون : أجل فأطلق سراح البأمون لأنم قد أعطاء الأمان على 


{Y . 


 )(‏ اموه ی - مرو الذهب - ج )> ۔ ص ٠.۹‏ - وشاكر مصطفى 
د ولة بى العباس م ج ۲ بص . 

(٩‏ اتر اين النديم - الغهرست - ص ٣ب‏ وحسن ابراهيم حسسن 
التاريخ السیاسی - ج ۲ ص إ۴ ١‏ » وشاكر مصطفى .د وة نى العياس 
چ مص لم 


4۹ 
اعات لامو ت بيا رالعاهاء داشرا ء 
كاي الد ن م الزتار ٠‏ 


قیال يحي بن اکسشسم آمرتی المأسون عند د خول پغداد أن 
أجسع له وجو الفقهاء » وأهل العلم من آهل بفداد »> فاخسترت 
سه من أعلامهسم یمین رجلا وأحضرت سم » وجلس لسم المساسسسون 
فس سال عن اکل وأفساض قى فضون الحديث والعملم ١ء‏ فلا انقضسى 
ذلك المجلس الذى جملناه للنظر فى أسر الدين »قال السأمون : 
يا آيا مسد » كره هذا المجلس الذى جعلنسام للنظر طوائف ... 
وای لا رجو أن يكون مجلسنا هذا - بتوفيق الله وأييسده علسى 
اتماصه ‏ سسبيا لاجتماع هذه الطواعف على باهو أرضى وأاصلسسح 
للدين ء اما شاك فيتبين ويتبت فينقاد طوا » واا مماتد 
فبرد بالنعدل کرما). 0 

لقد أراد المأمون أن يكون مجلسه مجتمعا لميا تطرح فيه 
ال ال شد رس حتی يتين فيا الحق والناس امام هذا المجمم 
واحد س ائتی اما شساك تحير يطلسب الحق ( المرتد الخرساتى ) 
وفى هذه الحالة يكون هذا المجتمع قادرا على الأخذ بيده واخراجه 


من الشسكف الى اليقين . 


7 آأحمد مين س فن الا للام ¬ ج > ص لتو A‏ 


۹ 


(0 


كن الذى نأخذه على الخليفة المأمون هو كما يراه ألا 1 

آبوزهره حیتث بقول : 
ek, 1 4 ٠ *‏ 

ر لکن الد ى تا خد ه على المأ مون انه اتثقل من تلكة: المناشسرات 

العلميسه الى التهديد بالأذى > وحمل ال فقا والمحد تسين 

~~ ٤ 8 ar an r 

بالقسوة على القول يان القرآن مخلوق ٤‏ ولان ف ل بتك سسس تر 

من وزيره وكاتبه أحمد بن آبى دواد الممتزلى »> وانہسسا 

لسقطة ماكان لشل المآمون أن يرضى بآن تقسع فى عهده . 

( ابوزهرة ١ء‏ تاريخ المذاهب - ج =١‏ ص ۷٤إ).‏ 


۲۹۱ 


لقد ارتد تی عد السباسسون وسات" + قحسل اليس حستى 
وافاه وجرت الناقةة کالاتی 
(قال البأمون : لاأن أستحييسك بق » أحب الى من أن اقتلسك 
عق » ولأن أقيلك باليراءة أحب الى سن أن أدفعسك بالتهمسة. 
قد کنست سلما بعد أن کشت تصراتيا » وکنت فیا E‏ 
طول فاستوحشت مما کت بسه آنسا . ثم لم تلیسٹ أن رجعسست 
ا نافضرا » فخبرنا عن الشسى ء الذى أوحشك من الشى * السذى 
صار لك من الفك القديس ء وأنسىك الا ول > فان وجدت عند نا د واء 
د اشلك تعالجت به » والمريض من الأطباء بحتام الى المشنساورة 
تان أخطأك الشغاء ينا ك الد وا*ء كثست قد أعنذ رت ولم ترجسع 
على نغسسكي بلائمسة وان قخدلنسال .تلاك بحكم الشريعة » أو ترجسع 
ست فى نغسك الى الاستيصار والتقبه ء تملم انك لم تقصسر فى 
اجتهاد ١‏ وم تفرط فى الد خول فى باب الحزم 
قال السرتسد , أوحشنى كشرة سارآیست سن الا ختلاف بينكم . 
قال المأصون .> لتا اختلافان ١ء‏ أحدها کالا ختلاق فى الآذان ؛ 


وتکی .سیر الجتناقسر ولا ختلآاف ی التشهمد ۽ وصللاة الا عيسسات ٤‏ 
e‏ صل{ 


۹٩ 


کسیر التشريق » ووجسوه الفقتيا وا آشبہ ذلك » وليس هذا 
باختلاف انما هو تحير ولسع ¿› وتخفیف ن المحنة » فقمسن 
أن مشنى وأقسام مشنى لم يوشم › ومن آذان مشای » وأقسام 
قسراد ی لم يحوب لا يىتايىرون وا يتصایبون « آنت تری ذلك عیانا 
تشد ذلك تییاناءوالا خد لاف الآ خسر حو اعتلاتضا فو تاویسسل 
الآية من كتابنا » وأويسل الحديث عن نبینا : مع اجماغضا طسق 
أصل التنزيبل » واتغاقنسا على عسين الخبر فان کار الذى أيحشك 
هذا حتى انكرت من أجل هذا الكاب فقد ينيغضى ان يكون اللفظ 
بجميع التوراه ‏ - والانجيل شفقا ی تاولے کا ايكون فقا علسى 
تنزيلسه ۽ طا يکون بسين جميح النصاری واليهود اختلاف فی شسی ۽ 
من التأويلات وينبغى لك الا ترجع الى لغة اختلاف فی ٿآوی سل 
الغاظها لوشاأ* أن يجعلل كتيسه * یجمل كسلا يياه وورتسسة 

رسله يحتاج الى تضسير لغفسل » كسا لم نسر شيشا من الديسن 
والدنيا دفع الينا على الكفاية بء ولو کان الاسر کذ للف اسقط ست 

البلسوى والمحنسة وذهيت السابقة والنافسة ولم يكن تفاضل »ليس 
على هذا بت الله الدنيا. ) . 


ل المرشسد : اید آن الله واحد لاد له ولا ولد وار ن السيح مده »وان 


)1( ابوزشرة ا 2 ر الم اهب الا سلامية ۷ س وانظر 
الطبرى تا ربخ الا مم والملوك ج ¶ ص ۲ ٠١‏ م ١٠ر‏ الد ینور سلعيون 
الا خبأر ہ اليلد الا ول" سج امه ص £ ٥‏ ەد ۱ 


E 


حاول المت ا یك ل جه وده من أجل القضاء على الزناد قة 


3 
دی سرن ۽ فغسی سق ١ء٣‏ عقف للأافشسين لا رس باب 9 


الخضسرمسى ' وقد استطاع الانتصار عليه وقد" كانت الحرب قاس 3 
اساسه الا أن يتنكکر هو امل فی زی أهسل التجارة والقوافسل 
ونسسزل موضعاا من بلاد آرمینیه › من اعسال سپنل بن سنپاط 
وسو من بطارکة الأأرسن الذي طهر الود لبايك قى بد ايسسة 
الاسر غم باليت أن قهسفى طينه ولس للافشسين الى اتمسل 
بالخليفة المعتصم واخ بالسر فطلب | شه أن يسسيره اليسسه 


كذلك لاننسى الحادتة الكکجرى التى حد شت فی عص سرد 1 وهی 


( محاکسة الأنشسسين 9 


وسسرف هده الحاد شة كما يلى : 


j‏ هو مجمف بن ھا رون - یکت آي ااسحاة وا : زمارد توفسی 
ا حد ی عشر لیلسة بقیت من شہر ريسع الأول سنة مائشان وسبعة 
وعش رین وکاتت خلا کته ماني سبوا ب وتماتية عقر شرا 

انر ابن قتيبه ‏ المعارف س ص ۴1۲ ٠.)‏ ۰ 
 )‏ وقد تقد م شأن بابك ص ۲۵٠١‏ أ الهامش من الرسالة . 
(e‏ انسر الطہری - تاريخ امم ص Fj mye‏ 
( انظر مد الشعم ناجك - القرن الذهبى ص ٠٠ ٠ ٠‏ ٠ع‏ دا »£ 
ر{ انظ ر آحمد ؟ سین ضحى الالام ‘Fri Er? g~‏ 
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وص المامون آأخام السعتصے س بعده أن يقاتسل اتباء بابك 
وی مسين حم س ن ع 


الخرمسى بالسيف ء وقد نفذ المعتصم الوصية ء وجرد لبايك هذا 


قا کی ؟ من اعم واد د المستا زين { وهر الافشسیل ۽ مقاتلم تی 


تقضيى عليه طم يكن الاأقشسين مسؤ نا ابل انه کان یظہر خسلاف 
ما طن من الوشنية التى کان ید ین بها ۽ وقد حوکم پعد تنصره حیٹ 
قام بمحاكتسه اثضان من المعتزلة الذين تمرسوا بالشناظرة » وكشسف 


الحجسة ء» وقوة الاستدلال ويهاعى المحاكمة كالتالى , 


() صله فارسی مس آبنساء الامسراء » وکان اس خیذر ین کاوس 
LIE‏ المستصم واصطفاه لحسن خد متسه وط اع سه خی صار 
يحيف وكل اليه مقائئة بابك ... والمق رضسون بيختلف ون 
تی آسره فیدکر بعضهم انه كان قد انتلب عى المعتصسسم 
وعلى د ولسة الاسلام فأخذ يدير المواسرات ويدعو سرا 
للانقضاض على الخال قيس ٠ء‏ وهم من يذ کر أن القاضسسى 
انمد بن آبی اوك هو الذى كاد له عد المعتصم وسازال 
به حقی خد وصلبسه ‏ وأحرقسه » وقول التسبریزی فی شسرح 
د یوان آبى تمام ر لم يكن الأفشسين كافرا لا طافقا ء واتسا 
كان رجلا من الضرس فتعشه المعتصم ؛ ومدحه ابوتمسسسام 
پقص اید م »غیر آن اسساب سك وا ما کار ن بینم سا « فذکررا 
للمعتصم آنه منطو لی مخالختسه » ر عند هھ بصسسورة 


على القيسض علہ لف ٤‏ فقبضوا عليه بلك حتی انقيیض ها 
, خد وص لي وآحرق . 


ر اليضد ادى الغسرق بس الغرق ¬ ص ۲1۷ ).۰ 


4۵ ؟ 


ز کسان المشاظر لةه محمد ين عبد الك الزيات ركان الد 


ین ا حضروا 
e N o 0)‏ 
ر السازيار  )‏ صاحب طبرستان و (الميد ) (والمرزیان ) بن ټرکش . وهو 


اسك لولف السفد ورجلان من آهل السقد قد عا محمد عبد الطك بالرجلين 


لیما ثيساب رشه فقال لهسا مید بن عبد الملك ; ما شانكم ؟ 


قکشق ا عن ظلہورشما » وهى عارية س اللحم »> فقال محمد 
عبن العلك للافشسین ۳ عورف هد ین 
قال الأفشسين : نعم هذا مؤدن وهذا امام پنپنا سجسدبدا! 


اشرو سنة ۴ فض سرت کل ` وأسحك ملسا الف سوط ۳ وذ للف اَن :سى 


يسين ملك السسند عهدا وشرطاً آن در کل توم لی د نهم ومسا صسسسم 


ليس » فوشب هدا لى بیت کان فی اعنامہم نی - آهل شروسته 


lcar uma tipa 


)١(‏ اصله فارسى ٠‏ راس الأصلى مازیار من قارن بن بندار » ود خسل 
فی الاسلام وی محمف ؟ ۽ وکان صاحسي جیال طیرستان ۾ واصطغاه 
السأسون »> وى سنة ٢۲>‏ فى عمد الممتصم أن المصيسسان 
بطر تان وخلع المعتصم ٤‏ فکشب المعتي م الى عبف الل 

ين طاهر بن الحسين يار بحرينه » فسير اليه عه الحسن 
ابن الحسين فكانت له ممه حر کتیرة وا وا زال حتی اسسره 
مالسد آلى سسا سرا فأاقر ڪي . الأ قشسين ئم ' ر ت سه علسسى 
الخروج والعصيان وزعم آنهسا-هو والافشسينكانا اجتمعا على 
مذ شب من سذ اهب الشضويسه والمجوس قضرب السازيار الوط 
حت مات بعد أن شر وصلسب الى جاتب بابك . 
( البغدادئ الغوق بن ارق “(TI 4 TIA‏ 

(9) صاحب الثفرلان (١‏ المرز) هو التغر بلختہم (هأن ٠)‏ القسسم 
وكانت المرازيهء أيعة اللمشرق والمفرب والشعال والجنوب کل 
وا حد على ريع المملكة . ( الصعودى +¿ المتغبي ص (۹). 


۹1 


فأآخرجا الأصنام واتخذاه سسجدا » فضریتنپا على هذا الفا آلغا 
لتعد بہما وشعهما القسوم من بيعتهسم . ) 

فقال ) محمد ما كتاب عندك زینته بالى ذهب ٠‏ والج وهر والد ياج 
فيسه الكفر بالله ؟ قال الأفشين : هذا كداب ورشتسه عن آبی 
فیسد' ادي س ااب العجسم ء وما ذکرت فيه من . الكفر ء فكنست 
اسشقع نه بالأدب وأترك ماسو ذلك > ووجد تسے محلى » فلم 
تضطرتى الحاجة الى أذ لحليسة ن » فترکے اطي اله »| 
کاب کلیله ود نے وتاب مزدك فی ملك .. فما ظننست أن 
هذا ڀخرح م الاسلام . ثم تقد م. الموبة ٠ء‏ فقال ان هذا کان 
يأكل المضنوقه »> ويحلىنى على لہا زم ا أرب لحمسا 
من المذبوصه » وكان يقتسل شاة سود ۱ء کل یوم | ياء یضرب وس طا 
بالسیف » ثم يمشسى بين ا نصفي ا ٠‏ اكل لها » وقال لى يونا 
انی قد خلت لہولاء القوم فى كل شى کر > حتى أکلسسست 
له الزيست »› وریت الجصل »+ وليسست انسل رر الى هلكه 


الاية م تسہقط عنی. شعرة کنايسة عن ائ ال کی 2 ّْ 


هو نی دینسه ؟ ر( وکان السود مازال على مجوسیتسه » طلم پسسالم 


۹4 


الا فى عسهسد التركل ٠.)‏ 

قالوا , للا 

قصال الأفشسين : فصا مع قبکم ساد س لاتثقسون به ء 
ولا تعد ونس » شم اقبسل على السهذ فقال لسه : آکان بسسسین 
مستزسی ومنزلك باب او كوة تتطاسع على سنا وتعرف آخیاری 
قسال ١‏ لا قال : افليس كنت اد خلك سنزلی وأبشك سسرى » وأخبرك 
بالاّعجميه وميلى اليا والى أھلہا ؟ 

سال تضم . قال : فلسستبالثقة فى دينك »ا بالكرم فى عيسدك 
ذا ایت لی سرا اسر ای م یی اید وپ انریا یوی 
خقہ الوا للا قشسیین 1 هل شعیرف هذا ؟ ) ٤‏ 

فقال الأفشسين : لا .ء. فقيل للمريان : آتعرف هذا؟ قسال :۽ 
نعم ... هذا الافشسين . ) 

قالوا له : هذا السرزيسان . 

قال المرهان ل : ارق کم تدافی عن نغسك ومو ؟ 

فال الأفشسين : ياطويل اللحيه ماتقول ؟ 

قال الاأفشسين : كماكانوا يكتبون الى ابی یجدی۔ 


۹۸ 


فقال المرهان : اليسسوا يكشبون اليك بكذا وكذا ر بالا شروسينية ) ؟ 


قال المرزيسان : افليس تفسيره الع يه الى اله الله من عيده فلان بسن 


قال الافشسين ۽ بلس ... 
قال محمد بن عبد الك والسلمون يحتللون أن يقال لهم هذا؟ 
فساذ ۱ آبقیت لفرعون حين قال 

)0( 
(أننا كسم الأعلسى ) ؟ 
قال الا فشسين : كانت هذه عاد ة التوم لاأبى وحدى » وى قبل أن 
آں سل قۍ الا لا م قگرهست أن ضع تغسى د ضهن » فتتفسسكف على طاعتپم. 
نقال له أسحاق بن ابراهيم بن صعب من الحاضرين : ياحيذر كيف 
تحلف بالله لنا فنصد قك ؟ ونصدق يميسنلت » وضجريك مجرى السلمين 
ونت تدعی ماادعی فرعو ,؟ ) 
ثم تقد م سازیار صاحب طبرستان . 
فقالوا للأفشين أتعرف هذا ؟ 
قال :لا ١ء‏ فقالوا للمازيار ؛ تمرف هذا ؟ ...قال نعم هذا الأفشين . 


قالرا رل 1 السازيار چ 


4% 


قالوا للسازيسار۽هل كتب اليك ؟ ۰ 

قال المازيار : نعم كثب أخوه خاس الى خی توهیار ۽ انه الم یکن 
ينصر هذا الد ين الأبسيض غميرى يرك #ربابلى . فأما بابك 
فانسه يحمقه قل نفس »۾ وقد جهد ت أن اصرف نے السوت 
فأیسی حمق الا آن دلاه فيما وقع فيه » قان خالفت لم یکن للقسمم 
من پرموتك به غسیری ومعى الغرسان وآهبل النجدة والبأس فان وجہت 
اليك لم يق أحد يحاهنا الا ثلارشة ء العرب والمغارية والأترا 
والعريسي بمنزلة الكلب .» اط له سره اضرب رسس 
باد بوس ء ومول ء الذباب ّ يعنی المفارية اا هم أكلة راس»> 
وأولاد الشياطين ” يعن الأتراك * اننا هى ساعة حتى تنغذ سهامهم 
تم تجول الخيلل عليهم جولة ۽ فتأتی آخرهم ؛ ویعود الد ين الى مالسم 
يزل عليه آيام العجسم. 

فقال الأنشين : هذا يدعی ی آخیہ وی خو خي دعوۍ لاتجب لى , 
ولو کشت كتبت بهذا الكتاب اليه لاستياے ویشق بقاحیتی | ء کان غسیر 


ننک > انس إ1 نصرت الخليقة بيك ی کت بالىياة امسر ان 


eal 


أنصره » لاخذ بقفساه واثى به الى الخليفة لا حظسی سس 
ده کیا حظی مدالل بن طاهسر عند الخليفسة شم نی 
و المازيسار) . 

ولا قال الأفشسين للمرن ان التركشى ماضال »> وقسال لاسحق 
ابن ابراهسم ساقال وزجسر ابن أب دؤاد الأفشسين »> فقال 
له الأفشين : آنت يا آيا جد الل ترفع طيلسانك بيدك فلا 

تضعه على عاتقك حتى تقتل به جماعة ؟ ۰ ) 

ققال این ابی دوؤاد : آمطہر آی ۔ مختقن - آنت؟ 

فقال الأفشسن : لا . ) 

فقال این ابی دؤاد فیا عك من ف لف تا الاسلام ء 
والطهور من النجاسسة . 

نتسال الافشسين اليس فی دين الا سسلام استعسال التقيه 

قال این ابی دؤاد + پلىى؟ ) 

قال الأفشسين : خفت ان اقطسع ذلك العضو من جسدى فأسوت. 

شال أنت تطعن بالرسح وتضرب بالسيىف فلا يشعاك ذلك من ان تکون 
قى الحرب ٠‏ تجزع من قطع تلف . 

فال الأفشسين : تلك ضرورة تعنيسنى فاصسبر طیہا إن ! وقعست 


رهذا شی استجلبے فلا اشن معه خروچ تغسی طم آعم آن فی ترکهاالخروج 


۰۹ 


(1) ۲ 

سس اس جسم ۽ 
ودا قد تین لیا هف ی اعتمسام هو لاء الخلغاء ءپ مها ری سسس 
الرتاف قسة والقذ اء عليم سم ون ل پبك ل شوك ہم سوا ۶ کاني س يآس ية 


أو حريية أو علمية تدور فيها المشاقشسات والتاظرات بعد الاستعانة 


رن انظر الطبری - تاریخ الأمم والملوك ۔ ج ۹ س ص ۱۰۸-۰۷ ¬ 
e ۹‏ 
وأبو زهرة - تاريخ المذ اهب الاسلامية = ج ١ص ٣۹‏ لج 
وانظر شاکر مصطغی - ب وة بت العباس ج۲ دص ۲۲۹ - ٠ء‏ 


قى الكلام عن المقاوسة الشعبينة .نقول . ان الخلفاءبرقسم 
بقارت م للزتد قة نجدهم كثيرا ما يقضون ضد الحركات الشسعييسسة 
التى قامت لمقاوسسة هذه الزند فة . ویبد و أت فلك کار ن خوفا 
من أن پقوی سلطان هولا * الاأقران او ان هولاء الأفسراد کانسوا 
يخالغون ماعليه الخلغاء من البدعة الى اشارا المأسون بالقول يخلسسق 
ا a.‏ 

ومن هنا لا نعجب اذا مدنا الخلفاء يقاوسون الزند قة شم فسى 
الوقت نفسسه يفتكون بالا راد والجماعنات التى تثألف لمقاومة الزند قة, 
ونرجع للموضوع فنقول :, لتقد قامت هناك عض المقاومات الشعييسة 
التی ۔ قام بها عض الفراد ضد مولا * الملاخد ةءفکاتت تلك المقاوسة 
من هولاء الأفراد شديدة . ٤‏ 
كان القصد مہا القضاء على ذلك الغساد وق كانت الغيرة علسسى 
هذا الدين پار المجتمسع من ذلك الخاد هی احد الد وافع الأساسية. 
وقد امتبر ذلك من باب الاسر بالمعروف والشهى عن المنكر » 
خالند الد روش طلسب من جيراتسه وأهسل بيت ومحلته ان پس ساعد وه 
تسى الأأمر بالمعروف والقضاء على ذلك المنكر الذى کان نشیا 


فى الط الذ ى یعیش ون فيه »+ ملقد أجايسوه على ذلك » کما طلسي 


۲ 


من هلا ۶ الفساق ان يكفسوا عن تلك الافعال الآنة كنم رفضسوا_ 
طلبه بل تحدي › ووعد وه بالقضاء عليه وطى معايه کے 
اسستطاع ان ينتصسر يهم وان پحسی تسه وممارنیه من شسرهسم. 
قعك يوان آو شلاشة أيام ی یام ت تلك الحركة ٤‏ قام رجلل يقال 
له سهسل ہن سلا بدعوتے أيضا الى الأسر بالمعروف والنهى عن 
النكر” » والمسل بكتاب الله نة تبيه محمد صلى الل لیس 
ولم »› ركان يعاق النصحف فى عنقه وعسل كسا عمل خالد الد رويش 
سن دعوة ال“هل والجيران الى ماعزم عليه مس الدعوة الى كاب الله 
وستة رسوله صلى الله عليه ولم وب كنل ما هو فحش ورذيلة واعا 
الى ذلك الناس جميساء الشسريف شم والوضيسم » وجمل له يران 
يشت غیه اسم من أتاه سې لميسايمته ی ذلك وقصال س حالف 
وخالف ما دعا اليه كاتشا من كان .وقد اء خلق كشير بايعو» ولاف 
پہښں اف وأسواقہاوآماضا ءواستطاع ان يوقف حركة الفاق بالقوة 
حيث اضطر الشمراء المجان ان يتصرقوا من بداد وان ټختسسسص 
صيحاتهسم بفتنسة اللذة زنا » حتى دختل المان وانخة اجراء د 


دی سیل الفا * على الغتنة فيا مذ لاف اضطر الشغراء المجسسسان 


}0 سهل ين سلامة : يقن منطقة السويه فى النجهة الشرقية من بغد اد 
وغو من اهل خراسان وتار ن یگنی ابا حاتم ر جاپر هد المال ۾ حرکات 
الشيعة + ص ر۸)؟). 

9( انظر المرجع السايق - تفس الصفحة . 


أن يلستزموا جانيب الجد فى الشعر » ركو ماكانوا عطيسه 
وأصبسحم ذلك تاریخسا يسترد د عى الاألسسنة حتی ظن آن آمرھسا 
ق هدا ٤‏ ۰ وهذا من الاآشار الحسضسة التى تركتها حركة مقاوسسة ' 
الفاد التى اأعادت للعقل سلطانه ۳ النفضوس يعلى الشعراء 
المجان ان ينصرفواً من يغداد . ) 

وا تنس ايشا حركة اح بن تصر الخزاعلل القى قاست يدا 
لمقأوسسة الفسساد والمجسون . ركان أحسد هذا رضض القول بخلىق 
القرآن ء وكان يظمر الباينسة لمن يقسول ان القضران مخلسسسوق . 
لما کان هذا فشانم بالاضافة الى ا كان قول ان اللسسه 
یسرۍ يوم القياسة »ء كفره الوافق قال اذا قست اليه فلار 

يقسومن أحد معی. الى ین ۱ الكافسر الذى یعبسسد را لا نعیسده 


ولا تمرف بالمفة التى وف بہاءم ۲ آسر بشسد راسه پیل 


(Y ۰‏ 
تسم مسر جنفده أن یمد وه ومشسی اليسه حص ضرب تفه . 


)0 ۰ امد ین بص ر ہن مالك بن ايشم الخزاعي ومالك ہن اليم آحسد 
نقاء ہنی اعباس وكان أيته ایل يقشاه من صاب الحد یت کیحی 
ابن میں وان اند رقى وان IS‏ » وکان KK‏ ہن نصر سن ولا د 
السرا عالسا صالحا لم يجب قى محنة القرآن . بل اغلظ للواشسق 
فى الغلاب فقلل سنة ومجم رجحم الله ء ( انظر جاير عد العسال 
ا ل » وا سغراینی التب ۴ص ۹ ۲ )۰ 
و پعنسنا بعك ل لاف مایفال ن آن حرکة احمد بن تصر شبد يږ 
كانت تظهر الا مر بالمعروف وتيطن الغرض السياسى . فالمهسسم 

فیہا انا حارپت اد الزناب قة الموجود فی ل لك العصرء 

زہ) ‏ انظ ر جاہرعید العسال ۔ حركات الشيعة ~ ص ٠.۲٣۲۸ - ٣٣٣‏ 
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المإصت الول ۽ الررعان الشككي يدد رصية المائلس بابي . 
الإسالتاف . الررعا اکس ف الوصا ر الماد با لز ر وا لظام . 
الصًالالت , الردعاف امات بالرارل وال تحار 
المدالرابع ۽ الررعل متارى الرة وال ربات . 
ال الاس , الردعاى الطاعزین فى الست . 
المبص بارس ي الررعاى المائدلص بالنا ا . 


الس الابع » الردعلىالقائلس بال راص راسقاطالكالين . 


سيس هضاك . من احسد عاق بكر و وود د اخالق لهذا لكين » خلقه 
وآ مسك هھ من السبعد م ألى السوجود ٤‏ ودر ل دیسر شوه & 


ولکن هولاء الزناد ق انیا هسم کون فی هدي القضية 


ومسا زالسوا سستیبرین فسی هذا التشسكيك واقاسسة الشسبهات المختلفسة 
حول هذا الاسر ۾ لأنسه ستی رفسب ف النفسس عقيد ة الا يسان 
پسوجود اله خالسق ٤‏ قاد ر ٠‏ سیر صمب طى أك 
الزناد قسة النفود الى تلك النفوس واستحال ایی ا قناعپسىىا ` 


بکل. مافيب | مغفسنية ة لها 


ومسی انعد م اليقسين داك ا النفس تشك قي وود الخالسسق 
رسد ! بالتالسى پجرهسا الى عدم الايسان بوجو يسوم آم لن 
گلا الأ رين مسرتو پعضهما يعض 3 فاا انعدم الأول فسیى ۰ 


النقس تزع الثاننى اء وعنا تکون ‏ ب ا العلساء أن يتصسد وا 


لسرد الشيهات التى دوج الى لاسام ¢ هذا ا نا اش 
ن سبش طا اء الأسة بتصد ون الہولاء الرادقة حقی اسکتوهسسم 


وألقمسوعسم الحجر؛ وهذ م عيض الأظة » افقد. جاء وا سرة السى ابی 


3 اواسقاط. تكاليسسف؛ i‏ 
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حنیقسه ونشروا أساسه شبهتهسم فى وجود خالق الكون ودبره 
فیرد علیہسے بآن قال : ( سا تقولسون فی رجسل یقول لکم انی رایت 
ف مشحونسة » ملو ۶ة بالأضمسة والأحسال قد احتوشتها فى 
لجة البحر أمواج قلاطمة ورياح مختلفة » وه من بينها تجرى 
صستویة لیس فیہا ملاح یجریها ويقود ها » وا تعد ید فعا وسوقہا 
هل يجوز ذلك فى العقل ؟ فقالوا : لا .هذاشىء لايقيله المقل 
لا يجيه الوعم » فقال أيوحتيقسه رحمه اللسهقياسيحان الله > ازا 
لم يجز فى العقل وجود سفيضنة مسستويسة من غور تعد ولا مجر » فكيف 
يجوز قيام هذه الدنيا على اختلاف أحوالها ء غير أسورها وأعالبا 
عة أطرافها » تباین أكنافہا من یر صان وحافظ ومحد ث لہا » ) 0 
ادا کان هؤلا ء الزناد قسة ينكرون لى هده السفينة ان تسر بمغرد ھا 
د ون آن یسیرها قاقد فا بالہہ هذا العالم الكير فهو من باب أولی 
لایکی الا بخالق عظيم يسیره ودره لاّنه هو الخالق الصائع لسه. 
كذلكف جاء رجل الى ابی حنیفه فقسال له : ما الدليل عى المائنسع؟ 
فقال آبو حنیفه : ( أعجب دليل التطفة القى فی الرحم والجنين فسى 
البإن يخلقه الله فى ظلسة البطن وظلمة الرحم » وظلمة المشيمة 


ان کان کہا زعم اقلاطون الزند يق ان فى الرحے قالبسا سطبعسا 


)١(‏ ابوزعرة - الامام أبوحنيفضه - ص 1ب بب 
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ينطيسع الجنين فيهء قلسزم السار أن يكون الود اما تاا 
أو مذکارا لان الحقيقسة لا تخلتف فسا ٠‏ رايا المسرآة تاد 
ذکرا وسرة ىشى وسرة تواسین وطبورا قلا > قریسد آن 
تلد فلا تلد ريد أن لا تلد فتلد وشريد السذكر 
فتکون انسشی ٤‏ وترید الأنشى قيكون النذكر على خلاف اختیار 
الأبوين فعرضا قايا أنسه قسه رة قاد ر عالم حکیر. ۲ 
وعذا الاسام الشافعي قسف ابل فی طريقه سبعة عر 
زند يقا 4 فطلبوا مشه أن يڌ کسر لم دلیسلا شافيا على وجسود 
الصانع » فقال لهم : بان لو ذكر لهم ذلك هل يؤشين 
بذلك الصانم ؟ ) ) 
قصال ؛ زنر ور النفرصاي ( التو ٠‏ ایب لبا ویب 
سواء فیاکل ا دو القسز فيخضج من جوفها الا ريسم اکلہ ا 
التحسسل فسخ رج من جوفا المسلء فتاكل الساة فیخسرج مسن 
جوفہا البعسر فالطبع واحسد ء وان كان موجيسا عندك فیجب ان 


یوب شيشا واحد! لان الحقيقسة الواحد ة لا توج سب ال شی ا 


ج إإإ = ص ۷م ۰ ۰ 
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واحسدا » وا تومب متضاد ان متنسافصران ۾ ومن جوز هذا کما کسان 
المعقول خارجا » وقشی الئيسة الجا » فانظر کیف تفسیرت 
السالات لیپا ءفعرفضت أن قعل صانع حكيم عالسم قاد ر يحسول 
ليها الأحسوال ويغسير التيارات ٠٠.‏ 
قصال : فيهتواء شم قالوابلقد أ تست بالعيب العجاب.فآمتسوا 
وعسسن ایسانہسم شم قال : رأيت عة حصينة لاء وا فرجسة 
فیا ظاهرها كالفؤضة ماطنہا كالذهب الابسريز وجد رانا خصبسة 
وسعكسسة ثم ريست الجد ار ينشق فيخرج من القلمة حيوان سمیسع 
بصير يصوت فعلست ضرورة ان الطبيمة : تقد ر ى ذلك وأنسه 
فصل صانع حكيم . فاللسسه هى البيضسة والحيسوان هو الد جاجه. 


شم قال : الم د واليقظة ‏ عرفت ت الربء ايد السسهر فيغلياى اسيم 6 


ار ا 8 


i 0‏ 
"يات اللسه تعالنى فى هذا الكون ظاهرة » وقد رت فيها واضحة 


وليه لا ینکرها 1 کل معاتسد ومكابسر » فاللبه تمالنی محف ۾ شو 


ص ۳ س1 - 


)١(‏ سورة الذاريات الايتان ۲١‏ + إإء. 


۳1۰ 


الىخالسق لهف م المخلوقبات حیسث يقسول ۽ . 


اش تاشت 2 
ويقسول آيغا 
هل ملق را ا 0( 
8 ) 
ر ر Mo‏ 
وقسال 


ن ا را سے سیآ ار ار سے پو 

لی کمن آل دل روت رر 
ان العاقل انکر ملم بیقین ان الما الخالق هو راللسے ) 
وحسد ه و آحد سوا فهو موجه الوجود 3 + واللييسه الال فیا 


ولكن الزتاد قسة رەن دا حف وسم هم الذين بعک یهد القضية 
أو قولسم آن الطبيعة ھی التي خلقت نفسهاء فالسنى السسكد ى 


يقصسف ونه واد وان تلف اللفظ ' 


3 سورة النحل آيسة :١ء‏ . 
)9( سسورة الطورآيسة وم , . 


9( سورة النحل آيسة إإ., 


۹1 


فالسقاظسون بالطبيعسة کانوا کما ظت وا زالوا ‏ فى الحقيقة مانو 

واجہومم ہما یلزمہم من تناقض» اذ کیف قن بحوان ت ماهد , 

آسامہے آنا صاد رة عن الطبيعبة ؟ یخاطیم الباقلانسى مسرن دا 
معهم الكلام ڀانسه لا پسخلوا ن تکون الطييمسة سوجود د آو مصك وم 

ضان کان الثانى' فکیف یکون الموجود وهو الماليم صادرا عن معد وم 

مهو الطبيعسة »> أن هدا لایقول به عاقل. . 

وان كانت موجوده وهى حادئشة فسن الذدى أحدثها؟ 

وان کائست موجود ۵ قد يمة متها صدر العالم قاتسه يجس آن يکسون 

العالم کسه قد یسا ۽ وهو غير الشاهد ا ری الحواد بث تحديسسط 

ا 0 ا 

لم آنکرتسم أن یکین صانم ۱ المالم طييعسة نن الطبائع , سسا سیل ویٹا 

الستالسم عن موده ؟. 

() هو القاضى آبهکر محمد بن الطيب ين محمد ين جعفر ين القاسم 
الباقلانى اليصرى »المتكلم على مذ هب أ بی الحسن الاأشعرى السسد ىي 
اید أعتقاك ي ۽ وتر طریقنه صنف کثشیرا من التصانيف وا نتپسسست . 
أليه الرياسه فی مل هيه ء وکان موص وفا ابجوب 3 الا ستنياط وقوة 
الحجة 0 زس رة الجواب ٤‏ توفشی فی آخر یوم السبمت لسبع بقسين 
من ی القعد ة ستة أريعمائة وثلاشة »ود فن فی دار :تم نقلل 


أبن لکا e‏ الترجمه ٤‏ رقم é A‏ البغد ادى ص۳( 


1 


قيل لله : انکر ذلك لان هذه الطبيعة لا تعلو أن تکون 
مسعنى موجودا أو طبيعة معدومة لیسست بشی * ۽ فان کانست 
معد وسه ليست بشی*ء » لم یجز ان تفعسل شيشا ؛ او ان 
یجب نها شى ٠‏ » أو ينسب اليها شى *» لأنسه لو جاز ذلك 
لجاز وجود الحوادث من كل مصعدوم یسوا عن کل معد وم . 
لن ما يقسع عليه هذا الاسم فليس بذات لا ايختص يعض 
الاأحكام والصفات » فطلو كان مضه مسا يحدث الأفعال أو تجب عن 
لصح ذلك فى كل سعد وم» وذلك باطل باتفاق .> وان کانست 
الطييعسه التى نسب الساعل اليما حد وٹ العالم وطق بها معغى 
موعودا » لم تفل تلك الطييعه > الموجيسة عند هم لحد وت العالم 
من آن تکون ية اومديقة. فان گانست قديبة ٤‏ وجب آن‌تکسون 
الحوادت الكا ا عا فیس ٠‏ ا ا الطبيمة ا تنزل سوجسود 3 
ولا ماننع شع من وجو الحواد ت الموجيسة ها قيجب وجول سسا 
سع الطييصسه فى القدم » كما يجب وجود اتساد الحجر سسس 
وجسود طبعسه » واحراق السار وانحلال ل الطيع والا سكا ر مع وجسسود 


طبع النار وال قو والشرآاب ۾ اذ لم يشم ن لای“ مانسسع 


۲( السقموتيا ; نوع من النبات يؤخذ من جزره صخ سهل . 
[الباقلاشى التمهيد “شض )ەە 
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قكذ لك يجب يسود العالسم فى القسد م ¢ وان کان مد شا سسسسمع 


وحوك الطبسع الكاعن عنسه | العالسم داهم ۽ أا لسم ينسم 
من ذلك مانسع . وفى اطباقنا واياهم على استحالة قد م الحواد ت 


دلیل على انہا لایجوز أن تكون حاد ئة عن طبيعة قد ية 0 


T44 


المصالتافِ 


الل رد لی الت کین ے :الرمويية بۃالتائلیں! روات 


مما تقدم وجدنا كيف يأخذ الزناد ق بالّديان الباطلة التق 


كاوا يها قيل أن يتظاهروا يالاسسلام . ومن هذه الأديسان 


الت تسکوا بہا برقم اظہارهم للاسلام »> المجوسية السستى 


2 تعستوف پالتوحید ‏ پل تقول : بالا نسین انسور والظألسة ‏ وعدا 


هو جوهر المجوسية دايانة الفرس وشضها النتقلست الى المانويسه 


والمسزد یه . 


ونا کان الد ور الك ى قسام پٹ علا ٩‏ السسلمين فلسرد على ولا ء۶ 


(1) 


الزناف قى »ومن هؤولااء ایوالہد ينل الملاقفه الى ارز د وره فی هذا 


(0 


محمد ين الهدذ يل العبد ی - کان نسج وحده وعالم وحده » وسم 


يتقد مه آحد من الموافقين له لا من المخالضين وكان يلقسب_ 


العلا ف لان د ره بالبصرة کات ی العلا فين + وعکی سن 

یحیی بن بشر ان لأبى الهذيل ستين كتابا فى الرد على المخالغين 

فی د قيق الكلام يجام وخ العلم عن عصان الطويسل ¢ 54 ان 
براهيم النظام من أصحابه ثم خر الى الح وانصرف على 


| و الكوفسه فلقى بها هشام بن الحكم وجماعة من المغالفسين 


فباظرهم فی آبواب د قيق الكلا م فقطعمم وتظر فی شس . * من کستسب 
الفلاسفة فلما ورد البصرة کان یری آتنه .قد آورد من ل 
الكلد م مالم سيق علمه الى أبی‌الہذیسل . قال ابراهیم : ضاظرت 
أبا الذيل فى ذلك فخنيل قخبيل الى انه لم يكن مشاغلا قط الا به 
لتصرفضه فيه وعد ق فى التاطرة في » قتوفی سنه ۲۲1 . 
ران المرتضى ء المنيه والا مل ٤ء‏ ص٦‏ ۲ » ب ؟ ءوانظر البغد ادى -الغرق 


ہیں الغرق + صر و۴ ١‏ وابن الد يم ۔ الغهرست » ص ۲۹د = ١٣ه).‏ 
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المجال عندسا وجه اليه بعض الزنادقة الكئير من الأسسظة 
فاجابہم طيها كان نتيجة ذلك ان اسلموا . 

وسن ضمن رد وده ایہم قولسه : (رلقد قدرنا آن یکون هہنا 
رجلان دفعا الى ظلمة شسديدة ءضاع من أحدهسابدرة واستتر 
الاأخر من العدو » فان هذه الظلنة محساة الى من استتر سن 


الشمس قان هدا الور محسن الى من ضساع طك هھ البسد رة مشه 0 


سی * الى م استتر س السصك و #8 وئی سد 1 فسا مذ یسم بے پا 
وشا آن ادنا يهلم آنه کاد ب e‏ فمن اليك ى يعام لى ؟ فسان 
قالسوا : النور » فقد وصفوه بخصلة من خصال الشر وهو الكذب 


وان قالوا : الظلمةفقد وصغوه بخصلة من خصال الخير وهو العلسم وا 


يطكم أن يقطوا ان العالم أحد هما والكاذب الآخر »لان كلد منا فى 


0 
سشخضں واحك °( : 


من خلال هذا الرد يذه الا جابسة التی آجاب بہا آیوالہذ يل اتضح 
لنا مدى تتاقض قول القاتلين بالنور والظلسة ‏ لأن أبا الہديسل 


قد أوضح فىلاك. آنه من السكن أن يصدر من الواحسد الخسير 


والشسر » وهذا ضسد قطيم . 


)0 القاضى صد الجبار ۔ الأصول الخسسة ‏ ص ۸۹ . 


تسا ۔ ر آن احدضا پسی* تم عدار تن افسیء ون السندر 
فان قالوا : انسور ٠‏ فقد وصفو بخصاة من خصال الفر 
وعو الاسا#ة» وان قالوا E‏ الظلسة ٤‏ » فقد وصغو بخصلسة من 
خصال الخير وهو الإاضذار > فان ن قالوا : الظلسة ؛ ٿسس ء 
والنسور يعتذدر ء قلنا الاخندار من غر الاساءة ت قميح . وھد ١‏ 
يقتضى وصف النور بخصلته من خصال الشبر فان قالوا , 
الاعتذار من غير صاحب لاسا یے , لهذا فان الوالسسد 
يعتدذ ر من اسا*ة وده » والراكب یعتذ ر من رقس د ابت ٠‏ قلنسا ; 
الوالسد يعتذر من اسا ة تفس حیٹ ترك تادیب و ولده ركذلك 

الراشب انما يعت ر من اسااء 3 نتسه لم يجر فوس کی السسست 
الذى يكون أبعد من الرفس . | ) 

وشا أن أحدنا يغب شم ایرد » فمن الفاصب وسن الراد ؟ 
فان قالوا النسور ء قد وص خسو بخصلة من خمار الشر وهسو 
الغصب ء وان قالوا ‏ “الظلمة فقد' صفو بخصلة من خصال 
الخسير وهو رد المغصوب . تی قالوا : لیس قال اى 
فی کابکم . | i‏ 
8 ناسوت وني MM‏ 


(#) سورة النور آية وس 
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وجل إ سراد نا £ لتا . لا تعلق لک بکتاب الله تټعالی £ لان 
الا تفلا ل ب کاب ینیسای على القول بٹوعید هھ ود له وت ىتم لاتقلسون 
بذلك . شم ان السراد بق الى , 
آی سور 8 والا رض f‏ فذ كر القعل ا هة القاعسل ددا 
کشیر فی کلامہم . آلا تری انهم يقطون : رجل صوم وعدل ورضی 
وال ى يۇ کد جرف !۱ اسه زاف النور السى نفسه . فقا : 
اا 
مئل ورو 
وهذا يقتضى ان بكون النور غيره طن يكون ذلك كذلك الا وما قلشساه 
)0( ۰ 
#لسي . عاقلا اه » ) 
ان القول بالا تتينيسه قول باطل لأنه متناقض فى حف ناته 
من صفات الال الاستطاعة أو القدرة وعدم العجز » وطالمسا أن 
آحد ھا قاد ر على ُن پخلق کل شی ء د فن آن پستعین بصاحبسه 
فلماذا لايكون المعيود واحد؟ اليس عبادة الواحد هى اصح وأسلم ؟٠‏ 
هذا ماأئبتسه هشام بن الحكم لأحد الزناد قة . 
(إ) القاضى عبدالجبار - الأصول الخسة ص ۲۹۰ > ۲۹ ٠‏ | 
وأما ابن قيم الجوزية فيرى أن من أسمائه النوروقالت المعظلة ذلك مجاز 
معناه مضور السموات والا رض بالنور المخلوق شم یرد علیہم بوجوه ضا : 


الول > ار نالنور جا * فى اسماته تعالى وعذا الاسم مما تلقته الأمة بالقمول 
وآثبتوه فی امات الحسةي (مختصرالصواعق المرسلة ج ۽ س ص (Yo‏ 
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(1) 


ذکر الدینوری » فی کدابدےه انسه ( جا* رجسل زند سق 


عرقست انصافك فلس آخاف مشاغبتك » فقال عهشام وسو 


مشسغول بسب ينشره ولم يقهسل طيه : حفظك الله » هل 


يقد ر أحدهما أن يخلىق شيا لا يستعین بصاحبه ليو ؟ 


قال 


خلق کل شیء صح للك ! فقال : کے یکلسنی بهذا اعد 


7 


قبلىك .) 


(1) 


(9) 


هوعد اللسه بن مسلم بن قتبيسه فود فى مرو قى سنة ٣۳رجف‏ » 
نشا بیغداد » آخذ عن اسحاق بن ( راهویه ) وآبی اسمساق 
ابراهیم بن سغفیان بن سلمان وابی حاتم السجستاتى » وذكر 
ابن تيميه ان اين قتييه من المنتسسبين الى مذهب الاسام 
أحمد بن حلبل ... ویقال آنه کان بعظسا عند اهل 
المغرب ء ... وابن قتيبے فى آهل الحد يث كالجاحظ فى 
أهل الاعتزال اذ آنى خطبيب آهل الستة وكاثيهم الأأعظم. . . . 
توفي سنة ٣۷٣‏ ه. : 

اڈ ریا ںی این تی٤‏ تان الاد ۽ عقائں السلف)ء ص بء رم ) ۔ 

هشام بن الحكم البغد ادى الکند ی سولی بن شیبان . کنیته آیسو 
محمد + وقييل أو الحكم » وأصله سن الكوفه وانتقل الى بغداد 
من جلة أصحاب أبى عجدالله جعفر بن محمد الصادق يمسا 
السلام ء وعو من تكلمى الشيعة الامامية يطائفتهم » وكسان 
ألا من أصحاب الجهم بن صفوان ثم انتقل الى القول بالا مامة 
بالدلا ئل والنظر . كان منقطعا الى البرامكة ملازما ليحيى بن 


بعد ة يسسيرة » وقينل بل فى خلافة المأمون . 
(اتظر اين النديم » ص ب فى تكلة الفهرست) . 
عیسون الاخبار ب ج ۲ = ص در => 


۲1۹ 


1 ۰ ء 
وھا اب ايم النمظام 9 يسرك ضا على صاب الا شتيتيه 


حجیت يقول : ( حلائضا عن اتسان قال قلا کذب فیه؛ء 
مسن الكاذب ؟ قالوا : الظلة > قال : فان 
للف على مافعصل من الكذب وقال : قد كذبست وقد أسأت 
س القاقل : قد كسذبت ؟ فاختلطوا نك ذلك ولسم 
ي دروا مايقطون . فقال لهم ابراهيم : أن زستم أن 

التسور هو القاصل , قد كذبست وأسأت فقد كذب لا لسم 
بن الكذب من لا قاله » والكذب شر فقد كان النسور 
شرا » وهذا هدم قولكم . وان لتم : أن الظلة قالىىت : 


٠‏ قك کسذ ینت وأسات »۽ فقكد صدقت والعسدق خير تققد کان 


من الظلمسة صدق وكذب وهسا عدكم مختلفان فقدكان 


)0 توفی النظام ستة وج . وقال عبد القاهشسر السیجسفسدادى 

عند س اکر م ى النظامية والمعتزلسة . » ء ويوعمون آنه كان نظامسا 

م المنشور > والشعر الموزون وانما كان ينظم الخضسرز 

و البصرة ولأجل ذلك قيل له النظام . کان فسی 

زمان شبابه قد عاشر قوسا مر من الشنويه وقوما من السمفيس ء. 
وخالط بعد کره قوسا من لمحدة الفلايرقة ( 


ر الشهرستانى ء الملل دج ٠ 4-۲ ١‏ الفرق بين السفرق 
ص ۷۹ ) *ء 


0° 


من الشى ء الواحد شیشان مختلضان خير وشر على حککم 
وعذا هدم قوک ۲ () ) 
ان هولاء الزناد قسة عند ما اقالوا بالاشنینيه ٠‏ اسسا اراد وا 
.التشكيك فى الوحدانيه معد ذلك يسهل طیہ تشكيك السلسم 
فی کل اہر من آموره الديتيه وید ل على هذا ا . النظام وأباالہذ يبل 
العسلاق عند ماد خلا على صالسح بن جدالقد ور وقد سات له ايبسن 
وکان؛ حزیتا فقال له آبوائہذ يل :رلا أعرف لجزعسك وجها الا اذا كان 
الانسان عندك كالزرع»فقال , انما أجزع لأنه لم يقرا كتاب 
الشكوك . وقال , وما كتاب الشكوك ؟ قال ,۽ کاب وضعته 
من قرا فيه شك فیما کان حتی بتوھسم انس لم یکن وفيا لسم 
يکن حت يظسن أنه قد کان .قسال ابوالہذيلل : فشك انت فى 
موت ابنك واعسل سی ائه لم يمست وان کان ض مات فشك ان 
قد قرا ذلك الكداب وان کان لم يقرا . ٠‏ 7 
) هذا وقد ناظره ابوالپذ يل العلاف أيفسا ذ ات مرة فى الا تسين پت 
قال له : ی ای شی » تعزم ياصالح ؟ قال : استخير الله وأقول 


٣ . 


)4( الخيامل الاب تصار ‏ صر .٣ء‏ 
0) اين المرتضى - المنيه والاأّسل ص ب . 
( اتظر المرجع السايق - تفس الصخحة , 


0 


ويرد القاسم ابراهم عى الىشنویه »على قولہم فى المزاج (التور والظلمة ) 
فقول . اتا کانسن الظلة والنور مختلفضين فى الجتس والعمل 
وأيض ا جهات تحرکہ ما مختلفة فکیف يجتمعسان ؟ 

ان کلا منھہما ضد لاخر والضد كما نملم لايجامع ضده > 
والا کان مفسدا له » حیت وجد »فیطل وجود اعیانہما آو یتیب ل شانہیاعا 
کانا لیے » کیطلان الظج والنار عند استزاج ہیا © 

) ثم قول : و قالوا : يأن النور يفعسل الخير » والظلمة 
تفعسل الشسر فيقال لمم : ان هدا کلام ياطل لن اساسسے باطسل 
قالفاعل الواحسد قد یکون سه شیتشان مختلفان خير وشسر .. 
فلنفرض آنه هرب مظلوم واستتر بالظلمة فسترته بسسواترهسا 
آو صاحب الرمد الشديد فانسه يجد فى الظلمة راحة بعك س 
النسور فانضه يجد فيه مضرة متكرة. 

هنا تنجد أن الظلسة شر صدر ها خير » والتور خيرصدر 
نه شر فيذا اذا على خلاف مايزعم مولاء " , 
ويقول الخياط :ر فاذا كان على ما وصغضتم فكيف امتزجا وقد اخلا 


واجتمبصعا من تلقاء آتغفسهما ولیس فوقہما قاھر قہرهما ولا امع 


() انظرالرد على أبن القنع - صب. 
(«) انظر المرجع السابق ص ٦‏ وابن‌الجوزی - ت لیس ايليس - ص و > . 


ff 


من الا نحد ار وکا ينع الماء مما فى طيعسه من السيلان ببسل 


ینبضی آن یکوشا لا یزد اد ان الا تباينا ومغارقه على قولكم . 


فى هذا النص السابق يريد الخياط المعتلى ان يبطل في 


قول الماتويء شيرعم فى النور والظلسة كما أنه يريد أن 


ا 
+ 
1 ت 


لسم ان کل هلكه الا شسياء لہا الىق خلقما وغو الذي برای هدس ne‏ 


4 


ديغرقه سا :۽ وعو المديسر لا رهما المتصرف قى شاآتپ۔ ! 


ا ٍ . (DY‏ 
أن خير ما ردا يه الملطى الشسافعى على هؤلا ء الزناد قة فى هذه التقطة 


2 0 ر 
ذد الله من‌ولار 
ږ ٩‏ ر چ ر ن ےکی ی رکا نے سے 
را کات مع ةمال ذا د اب کلک یکاحاق ا 


ست ر لے عار سج € CS‏ ا بصفرت © (f)‏ 
3 ر 


رد بالقران وهم لم ونوا په » بسل 
نقسول لهم : ان ھذہ الآیسات سع انہا نظیہ فہی عظیے ایا 
نستطيع ان نجادل بها من لم يلؤومن بأنها من عند الله فهى 
تست لنا عقلا بآنه لو كان هناك الان خلق كل واس ہنا 


() ااتتصسار ص رم, 

9( هو ابی الحسين محمد بن احمد بن عبد الرعمن الملطى الشافعى 
توقی سنه ۷لم , 

)( سورة المۇمنون ايس ۾ 


I 


ضد سا پرا الا خر ء قدا یرید احياء جسم والاً خسر ريسك 
اماتتسه » هنا يلحقهما العجز أو يلحق واحد منهما لأنه يستحيل 
أن يستم مراد هما جميعا لما بينهما من التضاد > فوجسب أن 
لا یتم مراد هما أو یشم مراد آحدهیا دون الآخر مذلك يلحسق 
المجز من لميتم مراده والعجز هو من صفات الحواد ت »والقد يم 
لا يجوز آن کون عاجزا » هذاما آشیته الباقلانی فی گدابے 0 

ان الذى حطهم على القول يالاثنينيه (النور والظلمة ) كنا يزعسون - 
نم روا فى العالسم الى جانب وجود الخير وجود الشر ووجد وا 
اختلافا » فقالوا انسه لایمکن ان يکون من آصسل واحد شیشان 
مختلضان كما لايكون س النار التبريد والتسخضسين .وهذه القذي ة 
قد اوقعتمسم فى مسال شائكة فخرجست اقوالهسم يعست .ذلسك 
غامضه غير مفهوسه »ء وتجد فيا من التضاقض ما يرفضه العقل 
والواقع » لأنسه كيف يكسون هناك الان ؟١١‏ ) 
فان الأمر لا يخلو أن يكضا قادرين > أو عاجزین آو آحدھما 


قادرا والثاننى عاجزا » طلكن كيف يكوضان عاجزين والمجبز 


4 


ينسم بوت الألوهيسه فهو ضد الاتصاف بها » فيذلك لا ييكسن 

أن يكون أحدهسا عاجزا سادام الها » ضفيبقى ان يقال ابيا 
قادران » وضدعذ نفسترض أن أحدها يريسد تحريك هذا 
الجسسم فی حالة يريد الا خسر فيهاتسكينسه »ء قانسه من المصال 
وود ما پسرپدانه » فان تم مراد أحدهما فبذلك پت 
عسجسز الآاخر والعجز كسا قلست يضم سوت الألومي والاتصاف 


(1) 


هذا ما أكکده الىتہریزی فى مخطوطسة حيث ذكر قولس تعالى : 


(Y} 
يعنى لو كان فى السماء والأرض آلهة غير الله (لفسدتا) يعن‎ 
لخريت السماء والأرض بلك أهلها يمنى ان التديير لايكون ستويا‎ 


(i 
. حيث لكل واحد نهس تدبيره ويصريغفه الخاص به‎ 


۷( انظطر ابن الجوزی - تلبیس ابليس - ص م . 


(٩‏ سورة الانبياء آينة مء 
9( انظر د اأمضة المبتد عين - مخطوط د ص ړو . 


+۵ 


المحت الثالبّ 
الا رعلىالقا لن ياحلول والاتجاد والوصرة 


أن الحلسول والاتیاں عقي د رز فاسد ة لم یات با ك يسن 
سسماوی » ولم پقسل با مفکسر عاقسل » وانما هی ضللالسه 
مبتد عه آراں بها هؤلاء الحاقد ورن على هذا الدين ان يشووو 
معالمه » وان ییعد وا عنے کل من آراد صراطه المسستقسسيم , 
ولكنهسم يكيسد ون ء وكيسد الله عظسيمء حيست قيض اللسد لم وء 
العلساء الديسن وقفوا ضسدهم وأخسذوا یسرد ون علیہسم فکشسفسوا 
لنا يفم واطلهم وأظهسروا الحق والمواب. 

فهتا الامام أحمد بن حتبسل يرد على شبهة هسولاء الزتاد ق 
حیسٹ يقول : ) 

( قد عرف السلمون أماكن كشيرة ليس فيها من عظسم السرب 
شى ° . فقالوا ,۽ آي مسکان ؟ فقلنسا ۽ أجسامکسم وأجوافک م 
وأجواف الخنازيسر والحشوش ولا "مساكن القذ رة ليس فيها من عظسسم 


السرب شى * » وقد آخيرنا أنسه فى السماء فقال . 


) و‎ 2 A 

ءامن من ق اسما ان خف ب الارض )0( 
2 2 ر چ ر ا م ر 
آم انتم نف آلسماء آن یر ل ع کم اوا . 


٠ )١(‏ سورة العلسك آيسه ر. 


E 


+ ب ر 0 
ال انمو وراو ...٠ o‏ وقسسال , 
ر ر 0( 
ا ر اک ار ٤‏ 4 فون ا ۳ 
قالسموتوالرضومنندم ٠‏ وقال یاو ٨ SE‏ 


٠.٠.٠.٠‏ فهدذا خير اللسه أخبرتا آته ی السا ی 


کل شی ۶ إسسفل ملق مذ موسا » يقسول الله جل نساويه 


بے ا 2 ص 0 ٤‏ 
إن المنشين ق الدرك الد منالتار 9( 
راا رو ر ا هر س ر .۰ 


ان٤‏ تات کیک یلک ۵ @ () 


وقلنسا لهسم : أليس تع لسون ان ابلیس کان بکانے والشياطين 


مكانہسم ء فلم يكن اللسه ليجتمع هو وابلیس فى مکان واحد » 


be ج‎ ey 


وانسما معنى قسول الله جل ثناؤء راف الوت وق آل ۷ 


کے 


1( سورة آل عصران آيسه ون. 
() سورة الأّنبياء آيسه ور. 
() سورة النحسل آيسه .ن . 
 )9‏ سورة النساء آيسه و)إ. 
(ه) سورة فصلست آيسه ) . 
() سوة الأنعام آي ج . 


¥ 


چ 


يقول : هو اله من فى السموات وال سن في الأرضء 
وعو على العرش وقد أحاط علسه بصا دون العرش » وايخلو من 
طم الله کان » ايكون عم الل فى كان دون مکاں .7( 

ثم نتابع الرد على هولاء الحلوطيسه من خلال رد آبی سعید الد ارا 
علیہ الذی پوکد لنا انم مادام الله سبحان شعالى تسل 
أن يخلسق الخلق كان الها واحندا وعد أن خلق الخلق فير 
اقدر آن قى كسا كان فى أزليتسه فى السساء ى المسسرش 


استوی »> فهولا يصير فى شىء سن الخلق والأمكنسة التى خلقها. 


وماد آم الس مستوی على غرشسه ی عسزه وہ ائےء قا الد ی یی سوه 


آن يبر ی تلىك ألا مكنسد الق ره ٤‏ پقول آوسعید j:‏ آرآیسستم 
ان تتم شو یس کل سکان وفی کل خلسق ؟ اکان الله الها واد ١‏ 
قمسل أن يخلق الخلق والأمكنة ؟ قالوا : مء قشضا: فعسين 


خلق الخلق والاأمكل اقسدر أن بیقی کما کان فی ازلیتسه فی غیرمکان 


() عقائد السلف 1 


وگن على اين ع المد ينی » ود خل البصرة وأخد با الحد يث عن يحي 

أبن معين » ود خل الشام هه أخذ عن الحسن بن على والا شرم 

وھ مض م بن صالح كيلحة # ود مشق عن ١‏ پراهم بن عرد الله ۽ سن 

الملا ء وآخذ عن عيرهم من الشيوخ لا تید کشر ولا ت تحعصی . توفشسی 
سنة ١‏ هھ وقيسل سنة ۽ ۽٢‏ هھ ود فن بهراة. 

( اڈ لارام تہ ٤‏ انا زی ۔ عقایں السلف - ص .) 


۳۸ 


فلا يصسير فى شىء من الخلق والأمكنة الت خلقهسا يزصمكسسم 
آو لم یجد بدا من آن يصیر فیہا » او ٣لم‏ يستغن عن ذلك ؟ 
قالوا : بلسى »ء لضا فما الذى دعا الى الك القدس اف هو 
على عرشه فی عسزه وهاه بائن من خلقه ان يصير فى الأمكئسه 
القذرة وأجواف الاس والطير والبهائم »> ويصسير بزعتكم فى كل 
زاويسة وحجرة وسکان منه شی * » لقد شوهتم معبودهم اذا کاتست 
هذه صفثسه ء واللسه اى وأجل من أن تكون هذه صغتهء فلا بسد 
لکے من أن تاوا ببرهان بین لی دعواکسم من کاب تاطق او 
سنة ماضيه أو اجماع من السلمين ون تأتوا بشى* مشه ابدا. 
قفاحتج بعضهم فيسه بكلمة زند قسة .استوحنش س ذكرها »› وتر اشر 
من زد قے صاحب فقال : قال الله تعالى : 


ماڪ 
من تر اة هرا م ملاسو لا شرس دسم 


ی تھی لیے سی ٥‏ وور 
EF‏ اندرا رھت ماکانوا ع نھر 


ا مرم ای اھ 2 ر 


0) 


)۱( سورة المجادلة آيةب. 


۹ 


نا : هذر الآيسة يكم ل لکم انتما يعت آنے حاضر کل 
تنجو » ومع كل أحد من ضفوق العرش يبعلسه ءلاأن لسم بهسم 
صعيط »> وهصره فيم نافك » لا يحجيه شی عن نے وص ره » ولا | 
يتوارون شض شى ء .وعو بكمالسه فوق العرش بائن من خلقه ريعام 
السر وأخفى ) »> آقسرب الى أحدهم من فوق العرش ء من حبل الوريد 
قاد ر على أن يکون له ذلك > لاه لا يمد عنه شى“ واتخفى 
یه خافیے فى السموات ولا فى الاأرض » فهو كذلك رایعم وخاسمم 
وساد سپ Y«‏ أنه معهم بنفسه فى الأرض كسا أدعيستم » ركذلل 
سرت العلماء . ) 

قال بعضهسسم : دعوضنا من تفسير الملمساء انما احتججتا 
بكتاب الله فأتوا بكتاب الل قلنا : نعم ء٠‏ هذا الذى احتججتم 
به هو حق كما قال الله عز وجل e»‏ مہا نقول على المعصش 
الذی ذکرنسا غير انكمم جهلتم معناها فضللتم عن سواء السبيل 
وتعلقتم بوط الآية » وأفغلتم ما تحتها وخاتمها لأن اللسسسه 


أ ترا الله بعلم م الک ت اف امايو تراك ررر 


سو ا 


الى قول تهر بماعیاوا بوم اقم ناه 


0) 


f 


نف هذا دلیل على نے اراد العلم بهم وأعمالہم ١لا‏ 
آنه تفه فی کل مکان معصهسم ١ء‏ كما زعسسصتم ۾ فهدذه حجسة 
بالفة لو مقت ( 0 

وقال الاسام الاد 7 فی هذا الموضوع : آنه لو كان الله 

تعالی ( .فی کل کان فهو تحت الأرض التى السماء فوقهاءواذا كان 
تحت الأّرض والأرض فوقس والساء قوق الأرض» ففى هذا ما بلزکم 
ان دقىولىوا ان الله تحت التحست» الأشسياء فوقسسهءواته فسسوق 
والاشياء تحت ۽ ونو هذا مایجب آنه تحت ماهو فوقسه وضوق ما 
هو تحتهءوهذا المجال التناقض تعالى الله عن افترائكم ليه 
موا کی ا" ٠‏ 

كذلك الامام البيهقى “یرد على زعم الجهميه ضيرهم الذين يقلون 
بالحلول ويدعون بان الله تعالى فى كل مكان والذين يستشہد ون على 


ل سے اکر سے ےہ رس و (٥‏ 
ذلك بقطه دمالى وهو میک اماک 


. ۲1۹ - عقاعد السلف ¬ ص۲1۸‎ )١( 

) امام التكلمين أبى الحسن عى بن اسماعيل بين اسحق بن سالسم 

بن اسماعيلل بن عد الله بن موس بن بلال بن آبی بسرد ٩‏ بن 

بی موسی الاشعری صاحب رسول الله صلى الله عليه وسلم المتوفى 

سنة بصعم ١إ“‏ 

9 الابانه عن أصول الد يانة دص ۳٣‏ مء 

و) ابسي بكر احمد بن الحسين البیہقی (ت هھ - ۰11 م )من 
آئمة الحد يث » فقيه ء شافعي ‌الكيار. ولد فى خسروجرد » ونشاً 
فى بيهق » وتوفى بينسابور. من مؤلغاته الكشيرة : (السنن‌الكبرى ) » 
(السنن الصغري ) ٠‏ (الميسوط) . (#لا سما ء والصغات )٠ر‏ الا عتقاد على مذ هب 
السلف أهل السنة والجماعة » ص م ) . 

(د) سورة الحديسد آيسة 4. 


۴۳۹ 


يقول الاما السراد به ر بعلم لياتس »ثم المذهب 
الصحيم فی جمیسے ذللف الاقتصار على ماورد به التوقيسف دون 
التگييىف » والى هذا ذهب المتاقد مسون من آصحابنا » ومن تبعهم 
من المتآأخرين » وقالوا : الاستواء على العرش قد نطق يه 
الكتساب فى فیر ای »> وورد ت يه الأّخبار الصحيحه » وقبوله مسن | 
جمة التوقيسف واجب والبحسث عن وطلب الكيسفيه له غير جائ () 
لقد وض لنا الاسام البيبقى فى الننص السابق الشهج الصحيح الذى 
يجب أن يسار عليه فى صفات الله تعالى > حیث يجب الا يمسان 
بہا گیا أخير عنما تعالى دون السوال عن الكيفية »لأن السؤال 
س الكيفية يىۋ دى الى الضلال والہلاك »> حيث بيقى المفكر والباحث 
۴ ذلك فى حسيرة تاسة ولا يصل الى نتيجسة ايجابيه يهى الجتغماةء . 
لذلك يجب آن ومن بأن الله استوى على عرشه وطس شامل محيط 
يكل مكان » فالله تعالسى معنا بعلمه الذى لانهاية له. 

ولا نقول كما قالست الحلوليه والاتحاديه يأن اللسه حال فى كسل 
شىء أو أن الأشياء تحدة به » ان هذا القول مرذول فاسسد 
لا ساس له من الصحة لا يقول به الا كل ضال تحرف لأن أصحاب 


العقول السليسة المفكرة لايقولسون بهذا. 


.ن١- ااعتقاد على مذهب السلف آهل السنة والجماعة - ص وو‎ )١( 


5% 


ولا يفوتنا فى هذا المجال أن نذكر شيخ الالام ابن تيميیه 

فی رده على هولاء الاتحاديه والحلوليه . 

وکن قبل آن تيدأ بالشص نوجه واا الى أصحاب الوحد ة والعدول 
قول لهم : يعد الاتحاد هل بقى الخالىق والمخلسوق اتسين ؟ 

أو صارا ‏ شيا آخر ؟ اذابقيا بعد الاتحاد النين كماكانا له 
کان لکل سسا صفادے الخاصة المميزة له لا نقول آتهما اتحدا. 
آہا ادا کاتسا بعد الاتحاد صارا شیا ثالشا تيذلك تيد 
آن صضات الخالىق قد تیدلت وطرا لیا التفيسير هذلك يكسسون 
متصفا بصفات الحواد ث القايلىة للتفيير والتبد ييل وهذا ستحيسسل. 
٤‏ وايضا مادا صارا شيشا ثالشا يلسرم من ذلك آن يكون المخلسوق 


قد اتصف بصفات الخالىق ٠‏ وقىهذا يقول ابن تيميه : ( الاتھ اد 
مسنم لان الخالىق والمخلوق اذا اتحدا فان كانا بعد الاتمان 
شین کیا كانا فيسل الاتحاد فذلك تعدد وليس باتحاد » وان 
استحالا الى شىء الست كما يتحد الماء واللين والشار والحديد 
وجو ڈلدے س یشبه النصاری بقولہے فی الا تحاد > لزم من . د لسك 
ان يكن النالي قد استحال تبدلت حقیقته کساشر مایتحد مع‌غی 


قاتسى لا یك أن يستحیل » وھذ | سمتنسع على الله زه اللسه عسن 


لای »۽ لان الاستحالة تقتضی عد م ا کان موصوف واسسسوب تعالى 


r 


وجب الوجسود بذاتسه وصغاته اللازسة له يمتنسع العدم على شىء 
م ذلك ¢ ) ولان صفات الرب اللازسة له صفات كسال»فعد م شسى ء 
ضہا نقص . تعالسى الله نے لوا كيرا . لان اتحاد المخلوق 
بالخالىق يقتضى ان العبد حسصف بالصفات القد يسة اللازسة 
لسذات الرب ء وذالك متنسع على العيد المحدث المخلوق ءفان الميسسد 
يلزمه الحد وٹ والافتقار والد ل » وصفات الرب تمالنى اللازمسة 
القسد م والفى والعسزة وهو سبحانسه قد یسم غنی عزیز بنقسه يستحیل 
یسه نقيض ذلك- فاتحان أحد هما بالآاخر يقتضى ان يكون الرب متصفا 
بنقيض صفاتسه من الحد وت والفقر والذل . والعبد شصفا بنقيسسسض 
صغاتسه من القدم والغئى الذاتى .والعز الذاتى ,وكل ذلك متنعم. ... 
ولهذا اتفسق اة السلمين على أن الخالق يباقن عن مخلوقاتسه 
لیس فی مخلوقاته شىء من ذاته و قی د اته شی ۶ من مخلوقاته بل الرب 
رب والعبسد جد . )" قال تعالى 

وور 


إن إن ڪل من 


ہے ا ا 


السَموت والذرض ل اق لن عا ام 9( 


2 


es‏ 9 رکا تيه 4 يوم الةو ردا( 


.٠١٣۴-٠.( ابن تيميه  مجموعة الرساقل والسدائل ج ( ص‎ )١( 


0( سورة مریم الآأيات ۹+۳ء)4ءد4. 


f 


ولا يضرنا اشتراك الأشياء فى سسى الوجود لأنها لم تشتركى الا 

فى المعنى الكلسى » ومعروف أن المعتى الكلسى لايوجد الا فى أعيانه. 
فالوجود وان کان شا ترک بين الممكن والواجب ء الا أن الواجسب 

لے وجوده الخاص په والمسكن له وجوده الخاص به»اشتركسا 

فى معنى الوجسود لکن وجود کیل شا يختلف عن الآفر. 
يقسول ابن تيميه : ( فان قالسوا : الوجود واحد بمعتى أن 

الموجود ات اشتركت فی مسدمى الوجود > فهذا صحيح ءلكن الموجسود ات 
المشتركات فی سمى الوجود لا يكون وجود هذا (منها) عین وجود 
هذا » بل هذا اشترك فى الاسم العام الكلسى كالاشتراك فى 
الاسسماء التى يسميا النحاة اسم الجنس »_ ويقسمما المنطقيون 
الى جنس ضوع وفرل وخاصة وعرض عام »٠‏ فالاشتراك في هذه 
الأسسساء هو ستلزم لتبايسن الأعيسان وكون أحد الشتركين ليس هو 
الآاخسر٠وهذا‏ سا به يعلم أن وج الحق ميساين للمخلوقسات 
آعم من مباينة هذا المييود لذا المووو ۰ فاد ا کان ویسود 
الغلك مباينا مخالفا لوجود الذرة والبعوضه »> فوجود الق تعالسى 
أعظم ماينسة لوجود كل مخلوق من ماينسة وجود ذلك المخلوق ليود 


)0( 
مخلوق آخر * ( 


(() اين تيمية - مجموعنة الرسائل والسائل ‏ ج ١‏ ص ١٠ر‏ وانظر 
ابن تيميه - مجموع الغتاوی ۔ ج ۲ ص ١٠۵٣ء‏ 
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كذلك يسین لتا ابن تيه أنه اذا لم يكن هناك وجسود غير 
فی الوجود. إلا وجوده > فهذا القسول يلزم ان تكون جميع الأفعال 
شاش ہن ا شرت خر رقت » وا الى لك کي ن 
افعسال الله - تعالى الله عن ذلك لوا كيرا ۔ هذا مخالف 
لما آجمع عليه العقلاء» يقول ابن تیمیء : ( فيقال لېسولاء 
الملاحنده : ان لم يكن فى الوجود غير بوجه من الوجوه» لزم 
ان یکسون کلام الخلسق وأ كلسم وشريهم وكاحهسم وزتاهسم وکفرھ م 
وشرکہسم وکل ما يفملنء من القيائح هونفس وجو اللسسه. 
ومعلسوم أن من جعل هذه صفة لله كان من أعظسم الناس كفرا 
ولال ء فمن قال : انه عين وجود الله كان أكفسر وأضسل» فان 
الصفبات والأعرا: ضلا تكون عن الموجود القائم Lena‏ وقد علسم 
الكت اب والسنة والاجساع والعلوم العقليسه الضروريه اثبات غير 
الل تعالنى وان كيل ماسواه من المخلوقات فان غير الله 
تعالی»ء ليس هو الله ولا صفسة من صغات الله » لهذا أنكر الله علسى 
من سد غسیره » ولو لم يکن هناك غير لما صح الانكارءقال 


تعالی 
قل افر A‏ عدا اپار €9 )1( 


() سورة الزمر آيسة 4. 


1 


وقسال تعالسى 
چ کے a‏ :7 و ٠‏ 
اقل اعرالو اذ ويا )1( 
وقسال تعالى : 
ج ج جوم ر س ار واس ا ا 
ملق غرانه رزقکم اسما والارښ مر 


وقال تعالی : 


( سر سے مر س ہی ی‎ Aa کی س ر ا ا‎ 7 | saere 
آفتیرامر أتنى ارشوار یاو يڪم التب مصلا‎ 


ان هولاء ضلوا وانحرفوا عندما خلطسرا يسين الخالق والمخلسوق 
حیث جعلوا وجود الخالىق ووجود المخلوق بمعنى أنہم جعلوا وجودهنا 
واحسد ا۱ .) 

يقول اين تيميسه :(أفسل ضلال هولاء انم لم يعرقرا مبايشة 
الله سبحاتر للمخلوقات وطوہ علیہا وطموا آنه موجود فظنوا آن وجوده 
لا يخرج عن وجودنا بسنزلة من رأی شعاع الشممر. فظن انه أنه الشسرنغسها) . 

انهم لم یفرقوا بین وجوده تعالی ووجود مخلوقاته فخلا وا بین الا ثنين 
لذلك وعد هذا يقال لهؤلاء : أن الله تعالی لہ وجوده الخاص بسه 
اللاشق به لك الها ونه ١‏ يحل فى ‌الاأشخاص وا فى الأشياء 
كا أنه لا يحل فى القسب كسا يدع البعض فى هنذا 
0) سسورة فاطر آيسة م 
0 وة الأنعام آية > رإ. 


9) ابن ‌تیمیه - مجموعة الرسائل والسائل ج ر ص ۲إ ر 
(o)‏ أبن تيميه - مجموعة الرسائل والمسائل - ج | دص 4. 


ffY 


وانصا يحل فى القلسوب ايسان يسن »¿ والتصد يق له » والتوعيد 
والسعرفه رهذه أوصاف مصنوعات »> ون جهة صنع اللسه بهسم 
ا )0( 

ل هو بذاتے أو بصفاته يحلل فیہم . 

قال الدکتور رى مبارك :ر ان القول يوحد ة الوجود يحل 
الد يانات السماويسه مجموعة من الخسرافات والاأوهام ء فنا دام الا تسان 
جز من الل وصورة من الصور المعبرة عنس ءكيف يعاقب. اللسه 
اذا اسساء. ویشیبه اذا آحسسن ؟ آیحاسب اللسه نفسسه ثم يشيسب » 
فیسی ۶ تم عاقب » ان الذین دهبوا الى ذلك لقد تفلتوا مسسن 
الشرائم تكست قيهسم التزوات والفرائسز . فاسستياحوا المحصرصسات 
تركوا الواجيسات والتكاليف وعاشوا على التفكك والانحلال ‏ مذ تغلتوا 


من قيسود الشرع الحنيف 7 


س 
() اتظر بى تصر السراج الطوسى . اللمع ص ٣جو‏ . 
(۲) نقلا عن الحسيض ‏ بين التصوف والتشیع - ص و ج . 


۳۸ 


لم ترك الزناد قسة جانبا من جواننب هذا الدين الا وحاولوا 
الطعن فيسه يشريه بشتى الأساليب .ولقد كان أبوالهذيل کا 
تقد م من ضمن العلماء الذين رد وا على هولا ء الزنادقه فى هذا 
الجانىب فقيل أنه قسد جرت مرة شاظرة بینشه مین رجلل پهود ی 
فى هذا وذلنسك آنسه عند ما پلضے ان رجلا یہودیا قسدم 
البصسرة وقد قطم عامة سكلميها >فقال أيوالهذيل لعسه :مض 
بى الى هذا الرجلل أكلمسة فقال له عمنه : ياتى هذا الرجل 
قد غلب جماءے من ستكلمى أهل البصرة فمن أخذك أن تكلسم 
من لاطاقة لك بکكلامه ؟ فقال ابوالہذديسل ٍ لابد من أن تمضی 
بى اليسه» ومسا ليمك منتى غلبت أو غلبته . فأخذ بيدى ود خلنا 
على اليہود ى» فوجدته يقررٌ الناس الذين يكلمونه بضيوة سوسى ثم 
يجحد هس نيوة نبينا فيقول :نحن على مااتغضا عليه من صحةة 
شبوة موسى الى أن نتفضق على غيرهفنقر به ءقال : فدخلست 
ليه فظت له :أسالك او تسآلنی ؟ فقال لی یابنی اما تری 
ما أفعله بمشايخك ؟ فقت له دع عنك هذا واختر اما أن تالت 
أو أسالك ؟ قال : بل أسألك. قال : خبونی آلیس موسسی 


نبيسا من أنبياء الله ؟ قد صحت تبوتسه وشیے دلیله ثقر هدا أو 


۹ 


تجحده فتخالف صاحيك ؟ 
فقلىت لسه ان الذى سسالتنی سه من آمر موسی عندی لی آمرین 
آحدھهما آڼی أقر بنيوة سوسى الذى آخير يصحسة نبوة تبينسا 
ومر بات اع شر به ویضشھوته )فان کان عن هذا تالش 
فاا مقر بنبوته : ران کان موی الذى تسالتى عنه لايقر بنبسوة 
نبينا صلى الله عي وسلم ولم یامر باتہاعے وا بشسر به فلسست 
أعرضه لا أقر بنبوته بل هو عندی شیطان حرق . فقحسير لما 
ورن عليه من آیی الہذييل وقال :فما تقول فى التوراة؟فقال 
أبوالهديتل : أمر التوراة أيضا لى وجهسین ان كانت التوراة 
القى انزلست على سوس النبى الذى أقر بنبوة محمد فهى التوراة 
الحسق » وان کانت التوراة التى نوست على الذى تدعيسه فى باطسل 
غير حق آنا غسير صدق بسپاء وضد ما وجد ذلك الرجل نخضسه 
قد انقطع عن الكلام ولم يستطع الاجابة عى أبى الهذديل ما كان 
فى صسعه الا أن شتسه وخرج من البصرة وقد کان له بها دين كثير 
٤‏ ۱( 
فترک ا وخرح هارا 

وهذا القاس ابراهيس يورد لتا شبمة ابن المقفع ويرد طیہا 
حيست يقول : إن ابن المقفع قد طعسن فى نبته صلى الله لي 


وسلم وقال عنه : انه انما کان يقاتل من أجل انلك والد نيسا . .الخ . 


(و) انظر جایر جدالعصسال ۔. حرکات الشيعة - ص ۰.۱۹۹4-۱۹4۸ 


£ 


شم یسرد القاسم ابراهیے علي أيضا فقول : ان ابن المققسع قد 
خضل عن أدلسة كثيرة تسدل على صدقسه صلى اللسه عليه 
ولم شا سيرته صلى الله عليه وسلم تيل هعد النبسوة 
فل يطلب الطسك من يظسل تاره ليله خاشعسا باکیسا يسسير 
فى الاأرم حاقى القد سين يدعو من هلك سن اهلها الس 
السوآة وناد ی من مات عن الهسدي الى الحياة ء ويعالسسسين 
فقرا ۶ ها وینظسر فی حوائجہسم ویجیبها » ویعود مرضاها اذا 
سرضسوا ویشہد متاها ‏ ۰ شی ان السلك قد عرض طي فد 
اهب اليه عتبسه وقال له , .ان کت انماتریسد بما قت بسه 
من هذا الأمر مالا جممنسا لك من EK‏ حتی تکون اکٹرنا سا 
وان کنست انمسا تريسد به شسرفا سسودناك ینا حتی لا تقلع 
اسر د ونك » وان كنست انساتريد به ملكا طناك علينا.ء.. 
وکان هذا العرض والرسسول صلى الله عليه وسم فى وال العم سد 
المكسى فلو كان يطلب الملك لاغتنسم أول فرصسة » ولكن الواقسسع 
أنسه عند ما انتهى من كلامسه قرأ ليه الرسول صلى اللسه عليه 
وسسلم أول سسورة قصلت شم قال له الرسول صلى الله يسه 
ولم قد سمعت یا آبا الوليسد ساسمعت قات وذ الي فلسسسسو 


كان الرسول صلى اللسه عليه سلسم يطلب لكا لناله مبكرا. 


)0 أتظسر ارد على اين المقفسع صر ٣٦1‏ . 


٤۹ 


يكو اين المقفضع :( فلا نعل من کانست الدنيسا - زعسم - الى 
هذا الزسان السذى ان فيه اتقضاؤها اخيسث زدة كلا 


1 
س ( واسقة فى ذللكف التسخيض آهلا وایستر 


أصلا وار شزرا 
واوا ارا على اتسه والأمسم الت ظهر طیہا وأوحش سسيرة واففسل 
صقلا وأجسد للدنيا واتبسع للشهوات من دينك - فلقد قال ويل 
ای هذا سی اسل دیسا ریس ۲ يشرق حم دين وا 
ود موه لایخفی کذیه فيه عمن حكم باقل الحق عليه. 


ابن المقفع اراد هنا الطمعن قى الدين والتشكيك فيه » وانکار 


تہ وته صلى الله عليه وسلسم ویرد یسه القاسم ابراهم فيقول له : 


(آی د ین أحسن نظاها من هذا الك بین ب الالام - وأعد ل ږ فی احکاسے . 


أن هذا الدين صالح لکل زسان ومكان » لقعد ادلىت قواقسه طعسى 
الأمر فيه بالعدل. والا حسان . ونهت نواهیے عن کل فحشاء ومنکسر 
ولم ترك لحسن توابنا لمسل قا بے وأحسن فيه ١‏ ولا سىء 

عقابا لعمسل أساء فيه بقادير من قسط عادلسة » وموازيين من 
عد ل غير ماطله ١‏ قلولا هذا الدين لغسدت الأرض » وانعدم فيا 
فعسل الصالحات ولعمت فيها الغوضى ء ولضاع فيها حق الضميسف 


{Y) 
. ) ولا بسح اللظالم هو القوى‎ 


4“ احفاض ( مخضت) الحامل - مخضاء ومخاضا دتا ولادها وأخذها 
الطلق فهي مأ خض } مجمم الاشة »المعجم الصسيط = ج صصص وړ 
7( اا براه - الرد على ابن المقفسع مص ۲۸ » ٣٩‏ . 


E 


وا زال الزاد فة الذين انكروا الد يان والرسالا ت الخبعسين 
فی ذلك اليراه ومن کان على شاکلتہم يسورد ون شبہا ویستعینون 
بھا .فی الطمن فی يعض التكاليف التی سرون بعقطہم السقیمہ انها 
لا معتى لها »كالشيه التى أورد وها على ناسك الحج من الطواف 
والسعى والوقوف يعرف » فیرون آنه ماد امت عقولمم السقيمسة لسم 
تسد رلك لها معنى فان الواجب الا تكون . أورد الباقلانسى هذه 
الشسيسه ورد عيبا بق : ( وان قالوا ۽ الدليل عى ساد الرسالة 
قیسح السعى بين الصغا والسروة والطواف بالبيست صقبيل الحجسر 
والجوع والمطش فی أيام الصيام والشع من فصل الملا التى تصلسح 
الأجسام ٠‏ وأنه لافرق یسین البيت الحرام هين غييره » مين الصفسا 
والمسروة هين سافر البقاع ء هين عرفة وين غضيرها » فثبست ان . ذلك 
اجمسع ليس من أوامر الحكيم . 
يقال لهم : ما آنکرتم آن يکون ذلك اجسم عة ءاف ١‏ علم الله 
سسيحانه أن فعله والتعيد به صلاح لکثیر من خلقه وداع لهسم 
الى فعسل توحيسده والثناء يسه يصغاته وماهو أهله فير ذلك سا 
يتالسون به جزیل ثوابه ؟ وان يكون ذلك بمتزلة حسن ركوب البحسر 
وقطسم المهمة القفر فى طلاب الرفسد والريسح. . ومنزلة عدو الانسان 
بجېد ه وطاقته فى الحزن © والوعسر من الاأرض خوفا من السبع وسن 


)0 الحزن : ماغل سن الارض 


تکلیفه » وان ذلك آحسسن فی العقل - ان کان فیسه حس. 


E 


ف لسا 
مشه ادا لم یکن فى فعلسه اجتلاب منفعسه وا دافم مضه 

وأما قولكم آنه ١‏ فرق بين الصضا والسروة والسسى بنا وير غيرهما 
وا بين البيت الحرام هین غیره فهو كما وصضتم . 

ووشاء اللسه ان يتعبسد بالسعى فى كل يقعة والتوج الى كل 
جهة » لساغ ذلك شه ١‏ اذا عرض به لثوابه »طم يكسسن 
ف لك لاقصا لحكمسه . 

تال لهسم : وكذلك ليس بحگيم من ينی أحسن البنيسان وصور 
آجمل الصور وآشرفہا م نخضہپا وھد مہا وقیح صسورتہہا ون سيب 
بیس جتها وشوه خلقپا. 

فان قالوا : اذا كان فى ذلك مصلحة للمخلوق جاز تغيير خلقه 
وقلنب صفتسه ومحسو محاست قيلل لهم وكذلك اذا کان صوم کان فی 
ذلك مصلحة للمخلوق جاز تشيير خلقه وقلب صفته وسحومحاسنم 
قیسل لهم : وكذلك اذا کان صوم النهار وقيام الليسل سقييلل 
الحجر والطواف والسعى ورسى السار يود بصلا المكلف » حسن 
ن 


مسن تسلا ف كسس امأف وایطال یات و سسس م 
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کسورتسه ٠‏ ومخو مخاسنه وابطال عقلسه وحواسه . لا جواب لهسم 
عن ذلك 0 ) ) 

کی يستطيم هولاء هدم ماجا*ت به الشراعع ءالا عن طريق 
الأعن فى النبوة وانكار الأديان . 

اند غروا من لايعرضهم ققالوا لهم : ماهذا القراآن بشى* وهو 
مير لاتقوم به حجة . والاسلام نید ل والفقها ٠‏ جهال كفار الى غير 
ما سنالك » فاغتروا بهم وقبلوا متهم وصد وعم عن الالام فاورد وسم 
ما اصد روهسم وأرقعو هم فى الضصلال والاتحراق : انهم قعلوا کل 
ذلك لشدة حقدهم وعد اوتہسم لرسول الله صلى الل ليه سل 
لاال بيته صحابتسه » لقد كان من شبهة هولا ء الزناد قة كالبراهمة 
فيرهم انهم قالوا : ان الرسل اما ان تجی * با يخالف العقل فلا 
ل راما ان تجو * بما يوافق المقل . فالعقل يفش ته فلا 
داعى لارسال الرسلل . ) 

جد الحواب ی هذه النقطة فى رد القاضى بدالجيارعى هؤلاء 
سید قول : | أنعلم ان الأفعال ما من شىء ضها الا ويجوز أن 
يقع على وجه فيحسن وطى خلاف ذلك اليج فيتح » واما أنتحكم 


على قعل من الأّفعال بالقبسح والحسن مجرده فلا اذا يست 


۷( التمهيسف ص د ۲١١(۹‏ ١۲1١ء‏ 
9( انشر القاضى عبد الجيبار - تثبيت فلا صل النبوة ج ١‏ ص 1٣‏ -٤إ.‏ 
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هذان الاأصلان بطل قول من قال ان هولاء الرسل إن أتا 
یما فى العقل فضى العقل كقاية عنهسم ء وان اشوا بخلاز. 
فيجب آن يکسون قولسم مسرد ول یم غير مقبسول هسم > لان ما 
تأاتی په الرسل والحال ماقلشاه » لايكون ال تقصیسل ماتقرر حمسته 
قى العقل » فقد ذكرنا أن وجب المصلحة وقيسح المقسسسد ةف 
مشقرد ان فى العقسل ء إلا آنا لسا یکنا ان تعلسم .ان هذا الفعل 
مصلحة وذ لك مفسسد ة »بعت الله تعالى الينا الرسلل ليعرقينا ذلك 
ن حال هذه الأفسال » فكوا قد جاووا بتقرير ما قد ر . 

الل تعالسی فی عونا > وتفصیل ماقد تقرر فیا » وصرارالعسال 


قى ذلك کالحال فى الأطباء اذا قالوا هذا البقسل ينتفع وذلك يضر 


ونا قد علنا قل ذلك ان رفع الضسر عن النفس واجسب ء وجسسر 


النفسع الى النفس حسن » فكما لايكون والحال ماظناء قد اتسوا 
بشسى ء مخالىف للعقسل »فكذالك حال هولاء الرسل ۲ 

ان العقل س كان يد رك حسن يعض الأضعال وقبحها الا أنسه 
یجہسل الكشير ضا خاصة ماهو تعلق بالعباد ات والمعاسلات ويا الى 


ذلك من آسور يصعب طى العقسل معرفة ما تنطوى عليه الا بارسال 


هول ء الرسسل والانبياء* فارسال الرسل والأنبياء يعتبر تفضلا م‌اللسه 


)0 الاأصول الخسسسة ~ ص )7و -هو1ن. 


تعالی : رگ جلت ڪا جملا رک 


1 


سسیدانه وتعالنی ومتو. على اده . 


ٍ 
١‏ لا عملمون ان هتاك اتاسا كثيرين يعجزون عن سياسات الدنيا 


بل يحتاجون الى متمم كالحكماء والسلاطين فا بالنسا اذا بالا مور 


1 
الالہية وال خرويسه. ٣‏ : 


وان وجد من الزنادقة من يقول : (لوكان هؤلاء الرسل ملائكة 


فيكون ذلك أقرب من الشك عنكون الرسول آد ميا.فيقال لهؤلا*: كيف 


يكون الرسول طكا من الملاتكسة ؟ انهم سسوف يتخذون ذلك حجة" 


اويقطلون نحن لائنستطيمع ان نأتى بشل ما أتى به لأس مس الملاقكة 


الله من البشر من جنسهم لكى يأنسوا اليسه ويفهموا منهءقال 


س سرس ور سے بو 


سے سے سے مر 


ُن ينظ روا اليسه ٤‏ وقال ضا وبس َاعَلّه ر ا 


ای علطتا شیم با يعلط ی شی لای کی يکي 
يلك هو آم آد می . 
بالاضافة الى انم حینما یعجزون عن اتیان ما آتی به یګون ذلك 


دلالة على صدق الرسول وصدق ما أتى 9 


)1( انظر ابن الجوزی - تلیيس ايليس - ص ۽ “. 


$( انظر اب بن‌الجوزی - بیس ايليس - ص و 
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اما من ادعی كالبراهميسه وقال ان الشراقع قد أتت بأشياء 
ينفسر شا العقل مشل ايلام الحيوان فانما أخذ هولاء يظواهسر 
الأشياء للطمن فیا اذست به الشراعع ولا قامسة الشبهات حولهسا 
لّنسه صحيح أن العقسل ينكر ايلام الحيوان للحیوان آی ایسسلام 
بسعضسه يعضا ولكن متى اقتضت الحكمة الالهيسة ذلك فليس للمقل 
أن يعخرض وانما عليه أن يسلم ويذعن لذلك . خاصة ما خغی عليه 
أسره لأنسه قد طلسم ان حكمسة الخالسق لاخلل فيا للا تقض ٬لذدلك‏ 
وجب عليه التسليم ولكن اذا اشستبسه عليه الاسر قى قرع من الفقصروع 
لايعن هذا ان يحكسم على الأصل بالبطلاں ٩‏ 
وقول لير ذلك فی الحيران وحده بل فی الانسان آیغا اليس قدا 
ا وعسب الله ليه الجهاد مع فی من خطر الموت » وعساتنت فيه 
الحياة س أجل هدف أسمى » وعند ما قالوا كيف يكن الاطللاع 
لى ماخفى عن بقيسة الأفراد فهم بهذا انما يشبهون الكفار علدما 
قالوا ۽٠‏ اا 1 EE‏ طو حكم هلا ء عقولهسم لأجازوا 
اختبپار الله بعض اقرا من خلقصه حيث خصمم الله تعالى بخصاقص 
بہا یعون عى فیرھم مہا يستطيعون ان يتلقوا من اليسى » طقد 
ضسرب الله لنا متلا فى هذه الحياة حيت أنه تعالى أخسسرح 


انظ راہن الجوزی ۔ تلبیس ابلیس س ص ه1 -11. 
() سورة المۋشضين آیه ۽. 
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الى الودود آدوية تقاوم مايعرض من الغساد البسدنى قاذا کان قد 


آمك النيات والأحجار بخواص لاصللاح أبد ان خلقت للضاء هنا 


وللبقساء فى دار الآخرة » فلا يستيعد اذا أن یخسص شخصا من خلق 
بالعكسة البالنة والد عاية اليه اصلاحا لمايغسد من التفسوس 
المشريسة وان ا کان السخالقون لا يستنکرون ان يختص أقسوام بالحكمسة 
قگیسف اسست ان البساری سسبحانه بعض الأفراد يزسائل ومصالحم ووصایا 
یسل بسا انار 7 ا 

أیفا قد یوجد من الزداد قىة من ینکر النبوة والرسالة ويقول عن 
محمد صلی الله یه ولم : انه کان رجلا كيا . وقال لهم :ان 
قطلهم هذا باطل » فالله تعالى يقول لنييه ”قل يسايما التاس انى 


رسسول الله اليكم جميعا وگثشیرا ما کان يقسسم الصحابة بطم ر( والسذى 


بعشك بالحق نبيا) ... هذلك تبطل دعوى هولاء الزناد قة » لأن‌حالم 


لايخلوا من أمرين : اما أن يصدقوا بهذه الآية أو يكذيوا بها . فان 


کان رجلا حکیما » تم یکذیشے والکاذب لایکون کی 


ضښختتم الكلام هنا فى الرد على هولاء الزناد قة منكرى النبوة كالبراهسة 


وابن المقفع وفيرها فنقنول : پان کلام . هسولاء. الزداد قسسة اتسا 


)0 انظر ابن الجوزی - تلبیس ابلیس - ص٤1‏ . 
a ()‏ العراف اة 


۰ : ا 6 1 
۰ > العراقى - الفرق فرق .. آهل الزيغ والزند قة 4۹1“ 
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ولکن العلساء قد الزسوا أتخسمم وشغلوھا بالرد عليہم حتى يقطعوا 

عليسم الطريق ٠‏ ويحفظوا هذا الدين من دعاوى الغالبين . 

يقول القاضى عد الجبار فى هذا عن اين المقفع ر وللا ان الأسعرية 
والرافضه والنصارى والزناد قسة يرون هذا الرجسل بعين المعصلين 
لما ذکرنا اسالد لركاكتها » ولكنسه صنف شيشا للشبہة وشيشا 
للحجبرة » وشسيتا للرافضة »۽ فسسروا به لنقصمم > وشهد وا له بالحذ ق 
لفرط اتم وآنہم لا عرفو الا سلامزاهله فمن أظہر لهم التصويب قبلي . 
لضعخهم وء أحوالم »> وقبلسه اليهود والنصا رى وحذقي .» لأنسه 
شستم محمدا رسول الله وآظہر تگذ ییسه وهو قد شتم ابراھسسم 
واسحاق ويعقوب وهارین ویحیی وعیسی ٍ وجميع النبيسين صلوات اللسه 
عليه سم أجمعسين رذب ہم » ولكن الیهود والنصاری يلا حجة ولا يصسيرة 
فى مخالفتهسم السلمين »> فمن عادى مخندا صلى الل علیسه ولسم 
) تولسوه وان كان عدوا لأنبياقهم ء كما لا بصييرة لأهل يدع الالام 


(1) ر‎ 4 ) 7 a 


٠ (0)‏ تثبيست دلإاعل النيوة a‏ ء1 = إإإ 


0 الرد عل الطاعنين 2 القرآن ٠‏ 
اشائلين ناتيت ٠‏ 


لقد هلك هلولا ء الزناد قى عندما شكوا فى القرآن وقسالوا على 
انه يشقض يعض بعضسا » كذيا أو افتراء على الله تعالى 
يجلا بسا ورد فى هذا الكتاب العظيم من الآى المحكم 
تتيجة لذلك الجهسل ء جاء الطعن فى الآتى المتشايسه . 


گلا يعلم هولاء الملاحده ان للقرآن وجوها كثسيرة ءومواطن 


e 


إل ولوا آلا کی ا ر0 
لقد جرت هناك شاظرات عد ة بين العلماء يعض من هولاء 
الزناد قة الطاعضنين فى القرآن كانت الغليه فى النهاية لهولاء 
العلماء ضد الزناد قح ۾ نذكر مى سبيل المشال ماد ار سین 


¥( 
ای الهذيل العلاف هين الرجل الذى قد أشكل طعي آشياء 


() سورة آل عمران آیے پ . . 

) لقد سبق ذکرآبیالہذیل العلاف هنا فى الرد والقاسم ين ابراهسيم 
ا الامام احمد للضرورة » ان ترتيب الافكار هنا يتطلب ذلك ولو 
مراعية ال ب الزمنى فى بحئى هذا. 
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من القرآن فطلب نه ان يروضح له ذلك »> يقول ابن المرتضى : 
ر آصاں رجل فقال ل آشکل على آشياء سن القرآن فقصسدت . 
جنا البلك فلم أجيد عشت أحسد ممن الت شغاة لما آردته ء 
فلما خرجت فى هذا الوقت قصال لى قاقل ان بغيتسك عند هذا 
الرسلءفاتق اللسه ؤافدنى » فقصال أبوالهمذيل : فساذا أشكل 
لين » قال آيات من القران توهسنى انها مناقضه واآیسسات 
توھ ستی انہا طلحونے قال : قبساذا أحب اليك أجييك »بالجلة 
آو دألنی عن آية آیے. قال : بل تجيسينى بالجطة.۔فقال 
آہو الہذیل :هل تعلسم ان معسدا کان من او ل العرب فير مطعون 
یسه فی لفسة وانسه كان عند قومسسه من أعقلل العرب ء فلم یکن 
موتا يسه ؟فقال ۽ اللهم تغسم.قال آبو الهذ يل : فهل تعلسم 
أن العرب كانسوا آهل جدل ۲ قال : اللہ نعم قال ۽ فهسسل 
اجتهسد وا قى تكذييسه؟ قال : اللهسم نعم »قال : فل تعلسم 
ان سم عابوا ليسم بالشاقضه او باللحن ؟ قال : اللهسم لا ى 
قسال أبوالهذيلل : فتدع قولهم مع طم باللفة وأخذ يقسول 
رجحل من الوا ؟ قال فاشمد ان لا الى الا الل وآن محمد 


)1 
رسسول الله قال , كغانى هذا وانصرف غق فى الدين .) 1 


 )(‏ الشية والأّمسل - صا؟. 


0f 


ر وآما قط فى القتلال وانزل ملاشكتسه فافا غليسوا. عدوا قال : 


انا غلبته اوغلب له ولی قال : آا ابتلیته . فا انکرویلسه 


فى لهسم مث الرعب فى مرع هسم . وما ینکر من قتلہسم ويله 


بالملاتكة . وهل ذلك بهسم الا کغیره من كل هلكة . الا أن 


ملاتكة الله فى ذلك متعبد ة مثابسة > وأآتنه شه جل شاوه 
باسلا قیكة لاعدائه عاتب > وانىه لاأطپائشه عرز ونصر »> 

رلاعسداقسه ذل وکر . فان قال الا تلہم بما هو اوسی واجتیاحہهم 
يفير القتل اجتياحا . فقفهدا أن د خل طيتا لسه دغل قسسی 
الملاقكة دخل فى غيره من كل هلكة حتى يقاتل فى كل واحسدة 
بعينها . الا کان الاسر بغیرها . وکل سا کان بہ کائن للہلکے 
فهو آمره بالملاتكة أو غير الملاقكة . فان قال , ألا خلسق 
الناس ابرارا وشعمم أن يكضوا أشرارا. فسالة من سال 
عن هذا محال ليس لأحد ينا فى هذا مقال . لأنه انما يكون 
البر برا مافعله فاطه متخيرا. وآما ماجسیر لیے صاحبه 
جرا فلا یکون نه خیرا لا شرا وفیما قال : آن يکنن 


الاتسان اتسانا لا اتسانا ‏ والاحسان احسانا لا احساناً 


fof 


ê 


ن الا نسان ل یگون انی اتا ا وطف ور ماف مخت سار . وألا حسان ا 
يکون اانا الا ولم يعسلل غايسه اط راد . ر 


ولا بد ؛ وهم الملاتكسة. .وسن غلىق الله من يفعل الشر ولا بسشه . 


وهم الشياطين . بخلق الله خلقا حوسطا بين هولاء رهولا * بتأتى . 


منهم الخير والشر ویکون جزاو هسم قى الآ خسرة حسب ماقد سوه قى 
الدنيا. فلو خلسق الانسان لایتاتی متسه الا الغيير لكان “السو 
خلقه لایتاتی شه الا الشرءلكان شيطانا. وكلاهما لسم اللسسه. 
سه لايصلسح خليغة فى الاأرض» ضكان من حکتسه تعالی ان خلسسق 
الانسان يتأتى مه الخسير والشر . 

شم پتابسع القاس بن ابراهسم رد هھ على اين المقفع فيقول : بان 
آولیسا*ه تعالنى لم تغلب الا بنصره » ولم تغلب الا بمخالشہسم 
لأسره. والدلينل على هذا أنه اسك عنهسم نصره» وکان قى مقسسد وره 
ذلك» وجعل مخالغتهسم لسسه سبب خذلائهسم وعدم نصرهم »> واذا 
نصر لينا فبرحتسه تعالتی ١‏ وهذ! الأمر لا تسزول بسه عن قديسر 
قد ره » ولا تفس معسه لمكي حكبه » بل الحكمة معي تاتمة مووود ة 


وال“ قعال قیسه ميق عد لل محمول ۾ چ 


5 کار کے کے سے سے و سے سے ا : صا رترت 
وأما قول : وما ریک درت و ولل یک أللە ری )7( 


(إ) الرب على ابن المقفع ص ٠١‏ . 


9( سسورة الأّنفال آيه إر. 


+04 


سول . انسه تعالسى بالرعب الذى قذفے فى قلھہسم انہزسوا 


3 بال ری بالب طا ۶ ن رسوا * 
ت .. رو وا 
کیہ ترازو 


کے„ 


ر انار ایروک زو ی ) وور م 


سے س ع د ا ۹ واا A‏ )3( 
ودیترهم وامو اوا ت ا ڪل 


ان۱ الرسول صلی الله عليه سلسم ومعم السلمون ينما ومسوا 


۰ الكضصار بالسهام لم پک ونوا شم الد ين رسوا بالرعسب تی قلھ سم 


ولکن الأسي شو الذى رماھم ذلك فوشتست عزائم سم وشارت قواھم 
فلم یصمد وا سام السلمين . 
والا ن نعرض بعضسا من الآيات التى شكت فيہا الرزتادقسة وقالت 


القرآن : ان الله يعدب مالم يرتكنب الذنسوب ويستدلون على ذلك 


بقولسه تعالى 


و رورو ر و م و س ر م 
امات ني جود شم بد انهم جلو اع )0( 


فلماذا يعذب جلسودا لم تذنسب ؟ 


5 £ ب 
() شورة الاحزاب الأيتسان ۲1 »بم. 


)١‏ انظر الرد على ابن المقفع ‏ ص ٣.‏ - رم. 


۵0 


الامام أخمد بن حتبل هذه الشبهة ويرد عليها هكذا : 


ا 


ایت 


4 


ت م خا یلک انار ا ر )0( 
تالت 3 ۽ فما فسا بال جلودهسم لم تذنب حين يقول : 
لھم جوتاعیا م 
فشکوا فی القرآن وزعسوا آنه اقفر : 
قلست : ان قول الله بد اتهم جلودًاعرهًا لیس يعسنی . جلود ا غير 
جلود هم » وانسا يعنی بد ساسم 0 غيرها بتبدیل ہا 


را ی حا » لان جلود هسم ان !1 نضحت جد ف ضا الس 


ويقول القاضى عبدالجيبار : ( ان المراد بهذا التنزيسل 

ان تعالى يغير ذلك الجلد ن صورة الاحستراق الى صورة الصحة 
قیقسال : انه بدل ء وان كان الجلسد انيا هو الذى كان آولا »> 
كسا يقال فى الناء أنه قد تفر ودل اذا صار للحا بيد 
ان کان ذبا > وقد قيلل ان الله تعالى يخلىق جلدا بعد جلد 


ولا يوجحب ذلك فسادا » لأّن المعذب هو العاصى دون اأيماضه 


ويصح عندنا أن يعظم الله تعالى جسد اهل النار على ما روى 


}( ` وره الس اء آنه 1د 


(ب) الرد عى الزناد قه والجہميه . صب. 


o1 


تسن الخير | ويعذبون .وهذا كسا يذم ويلعن الكافر وان صار بعد 
سره سينا لا يؤدى الى العظى الذى ينكر فان الله تعالى 
كسا يخلىق جلدايضنى ذلك حالا يعد حال طذلك قال تعالى : 
اق فوصت ر 

< ٠.  ٌبادعلااوقوديل‎ 

يجعل ذلك عذابا لهم لا للجلسد ( 


(WM 
:  لوسقپ وید کسر الزمخشرى تخسرا آخر لدم ال پس حجیسث‎ 


( العدذاب للجطة الحساسى وى التى عصت لا الجلد ليد وقوأًألعدان 
ليدوم لهم دوق »٠‏ لا ينقط» كقولك للعزيز :أعزك الله »اى أ امك 


: 0( 
على عصزك وزادك فيه )٠‏ 


ويقول القرطي أيضا : ر ليس 'الجلد يمعذب لا عاقب ' 
وانما الألم واقع على النفوس ء لأنها هى التى تحس وتعرف فتبسد ل 
الجلود زياب ة فى عذاب النفو ید ل عليه قله تمالى لد وفوا لداب 
. . . فالمقصود تعذيب الأبد ان ايلاء الأرواح طو اراد الجلود لقسال 


(U 1‏ 
ر ليدقن العداب)) 


ا سیت س د 


)1( سورة النساء آيه ٦ه‏ 

(Y}‏ تدزيه القرآن عن المطاغن ج ؟ د صله 

(r)‏ ابو القاسم جار الله محمود ين عمر الزمخشرى صاحب تفسير 
٠‏ الكشاف » توفي سنة ٤۹۷‏ ء 

(ع) الكشاف دج ١س‏ صإعاه 

(ه) ابو عبد الله محمد بن احمد الأنصارى القرطبي صاخسسسسب 


التفسير المشهور ( تفسير القرطبي ) توفي سنة ۷١‏ هھ 


oY 


ومرة آخسری يأتسون شمه آخسری يزعسون فيا ان القران 
فيسه تناقىض قمرة يثبست عد م النطق للاتسان يوم القيامسة ومسرة 


أخنرى پشیست له التخاصسم ببسوم القيامة . 


اار5 0 كق )1( 


قال الزنادقة : كيف يكون هذا الكلام المحكم قال 


دار ` ١‏ )( 
ا 
ثم قال فی مضع آخر: رمم اة َة عند رکم تفوت ل 


فزعموا ان هذا الكلام ينقسض بعضه بعضا » فشکوا د فی القرار . 
ر س کے ا 
ققال الا مام أحمد واا تقمسدسیر داروم لا سلون( س ۱ 
اول ما تبعث الخلاصق . عى مقدار تين سنة لاينطقون > وا يوذن 
لسم فی الا عدد ار فیعتد رون » يدن لم فی اللا م فیتکلمسنون ٠»‏ 
{Y3‏ سسورة المرسللا نت الايتان ج ٤‏ 7 


(#) سسورة الزسر ی ۳ 


ak 


کے ا س ہے سے سے س 


رپا ابصرناو وسمحتا فراعملا لسا 0 


فان ! آذن لهسم فی اكلام فتكلسوا واختصموا فذلك قولے 


. 1 
- GEE 


ا 


کک القند وخوت © 3 9( 
عند . الحساب واعطاء المظالم ثم يقال لهم بعد ذلك 
. ر ا سے ر مک 
(لاتختصموا لدى ) آی عند ی وق ممت لتک با لوعید ےک 0( 
e ۰‏ 9( 
فان العذاب. مع هذا الهولكائن. ) ٠‏ . 
وقيلل : ر( يوم القيامة طويل ذو مواطن ومواقیست بنطقون فی 
وقت وا ينطقون فى وقست ذلك ورد الأسران فى القرآن » أو جعل 


)( 


شم تقول الاد تة كيف يقول اللے تعالس فى کنابہه آنه 
يحش رهم صما آى لايتكمون » ومرة أخسرى فى آية أخری يقسول 
آنہم یناد ی بعضسمم بعضا . 

قال الامام أحمد فى ايراد هذه القبه: ( قله تمالي 


e‏ ر رر 
وخی اة عل جردم شباو یکا و شش U‏ 


إ٣ سورة السجدة آيه‎ )١( 

ا) سورة الزسرآيه إ۳.ء 

() سورة ق آیده ړا. 

#) الرد على الزناد قة والجهميه - صر. 
5 الزمخشرى - الكشاف - ج > -ضه٠ء؟.‏ 
) سوورة الاسراء آیه وء 


4 . 


۵۹ 


ر کا سوھ کے ص س ت )۱( 


فقالوا » كيف يكون هذا من الكلام المحكم ؟ 


ار کت و وج وم آ وھ عساویا 


وہ حم یوما لمعلل وجوههم عمیاو او 9( 

ثم یقول فی موضم آخر : اتہ ینادی بعضہم بعضا۔ فشکوا فسیى 
القرآن من أجل ذلك فقال , اماتضصسير ( ضادى أصحاب الجنسة 
أصحاب النار ) (اونسماد ى أصحاب الضار آصحاب الجضة ) قانهم أول 


ما ید څلون الا ر یکم بعضهم عضا مناد ين : 


يم 2 2 ۳7( 
معن :اراز الريب 0 
(e)‏ 
رشاعت تاشر را فهم : 
اخستوافا و ) 7( 
مید 
روا فیہا عميا وکسا وصما وقلح اكلام ويبقى الزفضرر والشہيق 


)0 سسورة الاعراف ايھ ءن. 
 )٧‏ سورة الاسراءآیه بې. 
زم) سورة الزخرف آيه ۷ب . 
ك) سورة ابراه آیه ). 
(د) سورة المؤمنون أيه 71ء . 
() سور المۋ شون آیه ۱۰۸ 


9 الرد على الزناد قة والجهميه - ص 4ء 


1 


شم بقال :(ویسا قییل فی قله تعالی وکر آنا ان 


کے 
E‏ 
ام ) 
ت ا ر ی م س کے ا ۴ م ر و 1( 


لار ما2 € مودت وس ر سق 


ا 
مر 


ما فاصد ة هذا السوال فى الا خرة وكلهم يعرفون ذلك . 


¥( 
ورانا : انهم قالسوه انى وجه التهيخ لهم لا علىطريق السألة العرض) . 


سرف آخىری یشررون ش هة ل التنا فض فی ية آخسری 
فة و کن : ان الي تعالی یشبست مسرن مشسرقا وسق را ٤‏ ومسسسرق 
مشدسرقين ومفرسين » وسرة مشا رق ومغارب » ویرون ان هدا 


يقرل الاسام أحمد وفی قول تعالى , 
ب ( 
م ہے ت r‏ ۴ اسے ت نے 
رب المشرقوالمعرب ( e‏ } ر ارو 2 شرن ورب ا لخر © ٠‏ 
ی 22 )5( 
( ويالمشرقواً ( 
شك الزتاد قى هذه الآيسه وتالوا : كيف يكون هذامن كلام 
المحكسسم ؟ 
1( 
فيقول الاسام أحمد : أماقوله , لیلذ ( 
فهذا اليوم الذی یستوی قیه الليل والنهار آقسسم الله مشر تسه 


سے 1 مر {Y‏ 
ومغره »> وآما قول ر قورب ) فہذا اطول يوم 
oe o OOOO‏ 
GG}‏ سورة الاعرآف انو 1 » 
٩‏ القاضى عبد الجب جیار زی القرآن عن المطاعن - جج د ص بج .٠‏ 
(e)‏ سور الشعراء یسه TA‏ * 
ل) سورة الرحمن آیه پر 
د س وره المعمارح اه . 
([) سورة الشعراء أيه ر». 
(¥) سورة الرحمن آیےه پر 


1 


ر 0 
) ارق لتر  )‏ فهو مشارق الستة وغایہا." 


کن لك تقول الزتاد قو ۽ کف قول انل فی آیادے 1 


الشركين ند ما پالم الله تعالى ن ١‏ الذي بن کانوا مید نسم 
شرا سع الله تعالى يکذ بسون لك سم القياسة وضی ای آخری 


یتسول بانہم فى ذلك اليوم امسن شکو فی ذاللن وقالوابالتناقض, Ù‏ 


ےر ع و سے ر 


ووم 


N 
ا اا کت زعو ل ا‎ 


فانکسروا ن کانوا شرگن » قال فی اة امین : 


فشكوا فى القرآن > وزعسوا اسه جناة نږ و 


«) الرد لى الاد قة والجهميے - “ص۲ 7 ا ا 
 )(‏ سورة ااام اتان ٤٣٣‏ مم ا 
9( سورة النساء* آيسم ٣ي‏ ا 


1 


) سو 
فقال . ما قولسم : راما مرک ا : 


وذلك أن هولاء 
الشركين اذا رآوا ما يتجاوز الله عن أهل التوميد يقول 
بعضهسم ليعش : اذا سلتا تقول لم کن مکی 


r‏ ۴ 8 چو 
E‏ 


۰ اا ت ا ر 
فنطقت بذلك . فذلك قل ۽ الوم خير 


ہس 


١ ( ع 2 سبو‎ ES: رھت و و مام ور‎ E 


ما شكت في الزتادقل . 0 


اہر ار ہے کی یا 


ويقول القاضي عبد الجبار : (ویماقیل فی قولعتعالی ووم حشرهہ عا ٠.٠.٠۰۰‏ 


3 س سر ر 0( 


ارک تگدیا اش 


ان الكذب يكون قبيحا وآهل الآخرة طجسق ون الى آن ليقع منهسم 
و ر وس 7 
القیح ۰ فالسراد بذلك فم ریک وتچم ان لایر ماکامن رک چ 


)0 ۰ س ورف الأنعا م آیه ‘TY‏ 

۲ اسسورة الأنما ی‎  )١ 

9( مسورة الاتی م آیه :1 

9) سورة یس یہ 10‘ 

‘I-1۴ الرد على الزتاد قة والج می یم ص‎ (o) 
E1 سور العام آیه‎ (7 

۷( سسورة ت التی م ية ET‏ 


1 


ی سی الدنيا انهم کانوا: يبن آنہسم بخلاف ذلك د ثم قال , 


سو سے و ر و )7( 
اظ کت کد اعا اشم آی فی دار الدنيا ا اخجروا عسن 


أنقسهسم بنقى الشسرك وعم کاتوا لی أحوالہے فى الدنيا وشل 
ذلك یکون تنه فی الآخرة ليسم لأنهم يخبرون بسا ليس بعذر» 


9 
ر‎ r 3 


فلا ينفعهسم ذلك ولذلك قال تعالى بعده ول عتھ ابت € @ 
| 0( 


_ 


یسعنی ذهب هسم وظنوا خلاقه .) 
م تفیل الزتادقه : كيف يخير الله عن نفس وقول بان 
سوف يراه جاده الم شون وسرة أخىری يقسول بانسە لا یری ولاتد رک 
الأبصار »> فقالوا ؛: القرآن يناقض بعضه بعضسا » يذكرهذه 
الشب الامام أحمسد ویرد طیہا حیت یقول : ووراما ق ٍ 
ارا ! ا د د فی آیم آخری اندر ڪڪ ال“ 4( 
فقالوا کیف يکو شذا؟ 
MM a.‏ 
يخر اہم ينظسرون الی ریسم وقال فی آیے اخ ڌر ۲ الس 
فشكوا فى القران وزعموا أن تقض پمضه يعفا" 


آم قولس جود (ope‏ يعنى الجسن والبهاض: 


() سورة الانعام اينه بم . 
() سسورة النحل آیه ۷ړ. 
«") تغزيه القرآن عن المطاعن - ج ¢ ساصر)ر. 
4) سب ورة القيامة يتان 1 * ‘TT‏ 
إه + ٩‏ )سسورة الانعام یه Fey‏ ‘ 


. ۲ سورة القيامة ي‎ (Yj 
. + سورة القيامة آية‎ )( 


٤ 1٤ 


)9( 
ر تھا : الحنسة اا قولس ل ےھ ST‏ 
هنی تعاین ریا فی : و تد رکه دض 
الدنيا دون الآ :( 
ھی 2 r:‏ خسرت ٠‏ 
- ( 


و 


ويقول القرطبى : اما قل تعالى : ر ووج 9مي .<( 
الا ول من النضرة اتی ھی الحسن والنمسة والثاننی هن التظر 
۱ 
آى وجوه المؤشين شرقة حسنة ناعمسة ٠...‏ ( لل ) الى 
u e u‏ ۱ 9( 
خالقہا ومالکہا ( ظرۃ ) آی تنظر الى ہاء) 
وي ) 
آہا قوله : اندر ڪه الابصر ر بين سې انه ات منزه قن سمات الحد وء مشا 


الاد رال بمعئنى الاحاطه والتجديد ١ءكما‏ تدرك ساعر المخلوقسسات > 


. 
والسرؤ ية .0 
شم تقول الزنادقه أيضا : ان الله تعالى يقول : اسه 
ینسی فقة معينه من الناس الدين تنسوا لقاء الله شعالی ثم یقول 
وعدا الامام أحمد يقول فی هذا ۽ وأسا قول الل عتعالتى 
ا E‏ س ا سیب رہ سے س ر 9( 
ل ت ّ 2 
وقال فى آية أخرى: : کپ ایض ل ری يی ر 
ا 
)0 وة الأتعام ية ۳١٠٠ء‏ 
)ہ( الرد على الزناد قسة والجهمية « ص و زه . 
م سورة القيامسة آية ۲۲ . 


4{ الجامع کک م القرآن Yg‏ ¬ ص ٥ ٤‏ ٭ 
سور الجائية ية ¢ 


2۲ ساسورة له آیه‎ (Aj 


۵ 


0) 


چو ر ر سد 
فكوا فى القرآن »انا فل ر ولا "© 
پياسو ل ٠‏ نترکګم تی التار ‏ کی { کےا تر : 


العمل للقاء یوکے هذا 0 


راما قول فک يض ل ری و ينی @ ۴ يقول : لايذهب 
س حفط وا ین ٠‏ ) 

يقول القرطبى فى تغسسيره هذه الآية : ر یل ینسر کر ۲ 
ای : . نتر فى التار کسا ترکتم لقاء یومکم هذا ٠‏ آی ترگکستم 


العمل بل ۾ 
س = ا . - e‏ 0( ۰ 
أا قول ( ى SES‏ ا ٠ء.)‏ قال ۽ هده 


ال ية ...اتدل على تد وین العلسوم وکتب ہا للذ تنسی » فان الحغقظ 


شم تقول الزتادقة , أن اللسه تعالى رة يقول ؛ انس 
٠‏ يحشر يوم القيامة من أعصرض عن دكسره أعمى ثم يقول فى آية 


أخرى بأتسه يوم القيامة يكون بصره. حديد فقالوا بالتتاقض . 


)١(‏ سورة الجاثية آية >م. 

(٩)‏ الرد على الزداب قسة س ص( ء 

7 سلورة طسه آية o‏ 

9) الجاسع لاأحكام القرآن - ج ٠١‏ صببر. 
(ه) سورة الجائيسة آيسة ۽ س. 

(1) سورة طه ايه پن. 

۷ اتجامع لا حكامالقرآن _ ج (۱- صض5ء؟. 


11 


قول الامام اح أحسد :وما قول حعالی 


ر وو وو 2 


وکرم إدومالقيلمة یق 


ٍ اس سے ا ا چ 
ار الیک ا )0 
# .ا موري سو یر ر ۰ 9( 


تاھ ر 9 
و ر ر راز کے e‏ 


Bs 
وفال : إإإ رحق اع ( عن حچتی ر‎ 


کے ا ا ار 


بص ل ( ہا مخآاصضاً پا قذ لك قوله :قعم. ت عل ا ر م 


(07 


سے ر صر کسی بو سے ت اہو ر و 
کف فص ركا ید 4 ۷{ 
يقول ۽ غطاء الآخسرة » فبصرك يحد افنظر لايطرف حتى يعاي. 


(A) .‏ 
جمیع ما کان يكذب به من أمر البعث ). 


)١(‏ سورة ط لايتان ۲٢‏ + وإ 
(۴) سسورة ق آية ۲. 

٠ )۴(‏ سوة طس آيسة ٤٣ر‏ ., 

EET سورة طس آیة‎ (od 

.٦1 سورة القصص آية‎ )١ 

9( سورة ق آيسة ۲“ 

0 الرد على الزناد ق ¬ صن [۳ = ٣‏ 


14¥ 


فهذا تضسسير ما شكت فيه الزتادقة . ا 
: )0 


ق و و ےھ رھ دم ی سے سے 
ويقرل الللطى الشافعصى فى تغسير وفحشر ووم ية 
ر > a‏ 4 )۲( 
ا 8 ( عن حچتهء وما قول + صر ك الوم حل فااف! ى 
ت و پا سس 


الله مز وجي الكافر من قي فتظر الي اليعت الذدى كسان 
يكاب به فى دار الدنيا وذلك كشف الغطاء عنسه فيصن عند ذلك 
WM. ) E‏ 
حت بك ۾ آي شا خص تبره 3 يىطرف ) 
وقيل : (انه تعالى يحشرهم عميا ثم لاييصضرون لاأن أحوال 
ّخرة مختلفة وقد قيسل مشبها بالأعسى لما ينزل به من الحيرة. 
رمتى قيسل كيف يصسح ذلك مع قول تعالى من قبل : 
وا سے چ لے 
جرم یریز €9 ( 
وهذا صغسة س . > فجوابنا ان المراد حش رهم زرقا عمیا 
البصر وقوليه من بعك . 
لے سو و 1 1 ر کے غد انی نے 
ومن يعملمن اشریکت رزیت کر (٥)‏ 
r‏ ےھ ا سے ر سے و 2 


(U 
. ) دل على | نسهم مع معرفتهم بالا خرة قفانم آمنسون‎ 


)١(‏ سورة طه آية إإر. 

7( سورة ق آيسة .)٣‏ 

(r‏ التنييسه والرد علی آهل الاهياء والبد ع ص۷ إ. 
0( سسورة طه آیسة Fe‏ 

(ه) سورة طه آية ١إإ.‏ 


(U‏ تخزيه القرآان عن المطاعن د ج ۽ سصض وء 


TTA 


شم يقسول القرطبى فی ترمد الات + وتش ریز ا 
( قیل :أعىسی فی حال »مصیرا فی حال‌وقیل : آعسی عن الحجسسة» 
تال مجاه » وقيسل : اأعمی عن جهات الخير» لا هتد ی 
۰ * ضا وقيل : عن الحيله فى دقع العذاب عن نغسه بكالأعس 
ادى لاحيلة له فيما لا يراه 38 


ا ر ی ر ےو سے )( 


شم يقول فى تفسير قول تعالى : لحرت آعم 
زأى ہی د تسب عاقبتنی بالعمى ؟ 


ا { 


آسا تغسير قول تعالى 5 ماو یڈ یراد په بصر 
التظلب كمايقال هو يصسير بالفقه » فيصر القلسب وصيرتسه 

تبصرته شواهد الأفكاز وتاج الاعبار » كما تبصر المين ماقابلہا 
من الأشخاص والأجسام » وقيل : السراد بصرالعين وهو الظاهر أى 
بصسر عينك اليسوم حديد ء آى قوی نافد یری ماکان معجها عنىك . 


قال مجاهند : مسار د د يعن نظرك الى لسسان سييزانك حسین 


توزن سئانك ومسناتاں , 


وقالسه الضحاك وقيسل : يعاين مايصير اليه من ثواب وعقاب. وهو معغى 


( 


(Y ٍ‏ 
قىسول ابن اس . وقيل : يع أن الكاقر 


یحشر وصره حد ید ثم یزرق ویعی . 


س 
9( الى لجامع لأحكا م القرآن ج ا ص ۹ه . 
)۳( سور طس ٣ے ‘j To‏ 

49ه)سورة ق آية )م . 


) الجامع لأحكام القرآن ب ج ۷ ص مر. 


1۹ 


(س) ارد حل القائلن لن ا لطا ن 


لقد کان من ضمسن الشبه التي . حاولت الاد قة الجهميه 
وتسرم > رسس القران بها والطعن قيسه قولسم ” بخلق القسرآن " 
وگیف يکن ذل كذلك ؟ والقران هو کلام اللسه منسه بدأ واليه 
يسود ليس بخالق ولا مخلوق » وهذا ماورد فى قول الامام جمفر 
الدساد ق شيره من العلناء . 


۰ ۲ 
افيشول الامام أبن تيميه :(وعن جعفر الصاد ق بن م 


وعو شہور عضه ‏ انهم سألوه عن القرآن أخالىق هو آم مخلوق ؟ 


٤ [‏ )؟( 
فقال ; ليسبخالىق ولا مغلسوق ٤‏ ولسكتسه . كلام اللسته ء. ء ) 


لکن الحيسميه الزناد قسة وفسیر هم يابسون ذلك » ویسرید ون تاکید شيهتم م 


القسول ” يخلق القرآن ” والعلماء فى ذلك لهم بالمرصاد لانم 


خضت هؤولاء الاد قسة الذين یداد لون فى حقيقة مسقروغ منھا ولا عد ال 


47 تما می استعتت بالمعتزله دك الرتاد ق فیا سبق ن ندریانم 
آما الآن فانتى سأبين ضلال الممتزلة بأقوال أهل السنة . ورد ود 
أهل السنة لم تكن قاصرة عن الرد عى الزتاد قة فيما مضسسى 
زين العابد ين » بن الحسين السسبط ۾ بن على ین آبی طالب » کان 
صستون عاما ر البغد اد ى £ الفرق بین الفرق ٤ء‏ ص 1+ ) 

#) مجموعة الرساعل والسائل جم ص >مإ. 
يروى عن السلغ منتكغير القاقل بخلق القرآن (انظرص ړ م الى م پم 
من الرس الة * 


pF .‏ ا 
ا ١‏ . . - . سرس جر پک نے کک سے سے 
فيقال له : فمن أين قلست ؟ فيقول : من قول الله عله قر تارا 


11° 


افيسها البتة يسورد الامسام أحسد شبمتهسم تلك على لسان 


١ (‏ ا 
جسم ویرد ليسا حيث يقول : ( فسا يسال عى الجہسسى 


يقال له : تجد فى كتاب الله أنه يخير عن القرآن أ 


لوق ؟ فلا يجد .. فيقال له : فقجنده فى سنسة رسول الل 


صلى الله ليه وسلم أنه قال : ان القرآن مخلسوق - فلا يجد 
9( 


it 


وزعسم أن "جعل * بمعتى ”خلسق * فكل مجمول هو مخلسسوق» 


ھر س سے ا سے ا کا س اراس سے رھ ا لے 
ا 


و ٣‏ سے ا ا . ص رر ر (NE‏ 
وقول ا مدرد الزی لق الس موت والارضوجعلالظامت وال 


يعن وخلق الظلمات والنور ... شم ذکر - جعل - على غير معش خلق . . وقال 


ر 


ا 5 e . (O‏ 
اللسم لابراھے ی جاعلك للا ا 4 لا يعت انی خالق للناس اماما ۴ن 


خلق ابراهیم کان قد ما . 


)١(‏ جم بن صغوان -تلميذ الجعد بن د رهم » قتله خالد بن جد الله القسرى 
سنة ۽ ۲ ١‏ على الزناد قة والالحاد ء والجعد أول من ابتد ع القول بخلسق 
القرآن » صشعطيل الله عن صفاته ہوکان جہم يخرج بأصحابه فيقفہم على 
المجد وهين ويقول انظروا : ارحم الراحمين يفعل مثل هذا؟ اتكارا 
لرحمته کا نکر حکته » ووصفه آنه قاد ر وموحد »وفاعل وخالق ومحی 
وممیت » لان هذه الأ وصاف مختصة به وحده وقال لاقعل ولا عمل لأحد' 
غير الله تعالى ء وانما كانت تنسب الأعمال الى المخلوقين على المجاز 
كما يقال : زالت الشمس ود ارت الرحى من غيرأن يكوا فاعطين أوستطيعين 
لما وصغتا به ۔ وکان جم مع ضلالته التى ذكرتها يحمل السلاح ويقاتسل 
السلطان وخر مع سريج بن الحارت على نصربن سياد » وقتله صلم يسن . 
أحوز المازنی فی آخر زمان بنی مروان (الشهرستانی الملل دج ١‏ -صرء 
والبغد اد ی -الفرق بین‌الغرق ص )۲ ر ). 

(۴) سورة الزخرف آية + 

“3 سورة الأنعام آية‎ (f) 

9) سمورة البقرة آية ٢)‏ إ. 


Y۹ 


وقال ابراهم رَباجعَلھدااد ایا ( 

وقال تمالنى له اوک واوو ہے ال سے © " 
ى ٣‏ موی ناراد وه لاش وجاعلوہ مر المرسلرت ر 

ل وخالة وه من المرسلين - لاأن الله وعد آم سوسسى 


ان يسرد ه اليهسا » ثم يجعله من يعد ذلك رسوا . 


وقال 

سے سے سے ار رک سرو ا کو ر یی ا چ سے ل ا کی کے a‏ 

ومحعل الخبيث: بعض معلل بعس رڪم عاف جعلم ف جم ){ 
3 مھ ا و ص می وع وه 


فال رض ولھ هوکم ارز 9 9 
وسظله فى الغرآن شير . فهذا ماکان عى ماله لايكون طا 
معت خلق . قان ! قال اللسىه ” جعسطل * على معتى خلسق»› 
وقال ” جعل ” على فير معن خلق » فبآى حجة قال الجهسى . 
جعل. - على ممنى خللق > وتال ° جعل عي غير معتى خلق 
فان رد الجهمى' الجعسل الى المعتى الذى وصضه الله فيع 
وال کان من الذين يسمون کلا م الله شم يحرفوشه ين بعد ا 


. ۳ وعم , آ- . ۰ . 


¥ سسورة القر ای‎ (٩ 
سورة ال“ تفال آيسة پام.‎ )( 


9( سسورة القصص آيسة ت . 


¥ 


0) قال 1 ر ا سے کک رر و‎ LL 
الاس للسه إتاجعلته َء اناعر پر‎ 
کے‎ N راس ر ار ص‎ 
(0 وتال ص لبك تكن من السذرن يس‎ 
: وقسال‎ 
0 ا سے سے لے سے سے‎ 
ظما جعل الله القرآان‎ >  .تلتاسي‌هترسمامئافا‎ 


کما زعموا 


معن اي انا ب پلسسان العرب وقیل ینان . ( 9%( ٍ 


)د( 


.0( 
استشهادهم بالجعل عى خللق القرآن فى قول الل إلاعانة اعرا 


الجعل يكون بمعنيين أحدهسا خلق. »> والآخر غير خلق . 


)۳( سسورة ریسم اة ¥ 


0©) سا بى النشار وعسار الطالبى - عقاقد السلف - ص 14 د ء۷ - إ۷ دمل 
وانضر الجسويش ‏ الشامل - ص إج دج . 
ولد عد الله بن سام بن يبه تی مرو ی س ۳ ٣ھ‏ ۔ وشا ببغد اد 
آخذ عن اسحاق بن (راهویه ) وابی اسحاق ابراهیم بن سغیان بن‌سلیمان 
وآبی حات م السجستانی ٤ود‏ کر این تیمیه ان ابن قتيبه من المنتسبين الى 
مذ هب الاما احمد ین حنیسل فقال : ( واین قتیبه من المنتسسيسين 
الى احمد واسحاو والمنتصر ين لمذ اهب السنة المشهورة ءوله فى 
ذلك مصنفخات تعدا دة .ء. توقی ستة 1ء 
( اڈ یع یری ٤‏ اسیج عن الارن » عقاقد السلف » ص ۰)1۹ 
0( سورة الزخرف آية ۳ . 


y۴ 


م س را رھ کے سر سر سے سے س ی کے ا 
خلق اسملوب وا لارض وجع اا لفالمتب والنور 0 


فهذا بمعن خلق . وآأسا الموضع الذى يكسون فيه غير خلسق 
اا رآیت قعديا الى مفعولسين كقوله 


ر ا کے وت 
(f‏ 


: سورتم (ee‏ 
سن خلال رد الإامام أحمد وابن قتیبه بتضسح لنا دى جهل 
جسم یمعاننی القرآن الکریسم آو آنسه یتجاهل لکی يضلل غبره 
ويصسل من خلال ذلك الى بغيتسه ومراده . 
لم يتوقف جهم عند ذلك الحد » يلل انه استسر فی اد عاق 
الباطتل وافترا على القراآن الكريم .كن الامام أحمد ومن مع 
من العلناء له طفيره بالمرصابد > رها هو الآن يورد لتنا شبهة 
خىرى للجهم ويرد ليها بقوله : ( ثم أن الجهم ادعی مرا 
آخر فقسال : انا وجدنا آية فى كتاب الله تدل على أن 


القرآن مخلسوق فقلنا , أى آية؟فقال : قول اللسسه 


9( سسورة النحلل آیےة °۹7 
و ادلی عب ٤ار‏ اہ اناري . عقا السلف - ص > . 


Yé 


ا س ت سے ہج لے ر سے م لے ٤‏ ر رو 


َم ایخ عیسی این سم رسو 2 و ڪلمنةُ (N)‏ 


بسي ستل فشا ب ان الت شم اشيم فى اران ۲ 
عیسی تجنر یه الفاظ لاتجیری لی القرآن ء لاه يميه 
مولودا وطغلا رصبيا فلاما ياكکل ویشرب » وعو مخاطب بالا مر 

ال سى »> يجرى عليه اسم الخطاب والوعسد والوعيسد ۾ شم 
هو من د ريسسة نئ وسن درية ابراهم ء ولا يحل لتا أن تقول 
فر القرآن u‏ تقول فى عیسى . هسل سمعتم اللسه يقول فسسى 
القرآن ماقال فی عیسی ؟ وکن السمسنى من قول الله جل ثناوء 

مایخ یی نمر رسو آلو و ڪرم 0 

أللهاإلس ‏ فالكلسة التي القاها الى مريسم حين قال لے : 

ز گسن ) فکان عیسی ہگن ولیس عيسى هو الكسن » طكسن 
يالكن كان » فالكن من الله قول ليس الكن مخلوقا. 

رکذ ب النه۔ساری والجهمية على الله فى ار عيسى »+ وذلك أن الجهميه 

قالوا : عيسو روح الله وكلتى »> لأن الكلمة مخلوقة وقالست 
النصارى عيسى روح الله من دات الله وكلته س ذات الله . 


كما يقال : ان هذه الخرقه من هذا الشوب » وقلنا نحن :+ أن 


¥۵ 


يتقول : من أمره كان الروح فی کقولے 
: وسر کک ماف السموت ومان لاض جيعامة )0( 
يقول من أسره . وتفسسير روع الله اتنا معتاها »أنها ريع بلة 
الله خلقها للسه كما يقال عبدالله وماء الله وأرض اللسه 2 
وابن تيميسه يحدنسا عن جمع غفير من الملناء أقرت الامة 
بآتبم الأسة فى الديسنء يروى ابن تيه عن هولاء الملساء 
وقوف سم فی وج مولا ء الزتاد قة الذين قالوا بان القرآن مخلسوق 
وأمساعوا هذا فى البيئة الاسلامية فأذا بهؤلاء المللاء يلقسون 
الزناد قسة الحجر ويحكصون طیہسم خرص من زبرة السلسين .. 


(4 0 


(() سورة الجاثية آية إر. 

(و) ٠‏ عقاعد السلف۔ AT AT‏ م واتخلر الجونى - الشاسل- ر ن . 

¥( هو الحسن بن آبى الحسن واسم آبیه مولى * الأنصار 
واسسسم اسه ” خره مولا ة د ام یشار ” زوم الضبى صل الله 
عليه وسل » قالوا : وكانت ”خير “اس ریا اغات فییکی 
فتعطیه ” آم سلمة ” ثږیہا تمللے به به الى ١‏ ء آمه 
تاز شد یا فیشربه . فیرون أن تلك الحكسة والفصاحة سن بر ج 
د . گان مولده لسننتین بقيتا من خلافةعسر » ومات سنة عشر 
وا ٠‏ (أبن قتبيه - المعارف ص ءج ¬ جج ). 

9 هو : آیوب بن ابی تميمه . واسم ابی تميمة” کیسار ن »کان “ايوب 
یکنی آيابکر وهو بن عمار بن شد الد وگان یحلق شع 
فى السنة سرة » فاد ١‏ طال فرق . . . وقد رآی ”اتسين مالك ” وسات 
ب ”البصرة ” فى الطاعون سنة رر ء طه ج4 سنة . 
( أبن قتيبه » الممارف ء ص إإج). 


() هو : سليمان بن طہمان من موالی .” عسر بن مره بن عاد 


۷1 


(1) i, {¥ 


و س بین ب صك # صسغفیان الڈورى وآين آیسی لیلى وآبی arye‏ 


اتاقسيى وأحمد ین جنیسل واسحق ین راھ ويه »ء وأمشال هلولا ۶ء 


الائمسة » وكلام هولاء الأسة واتباعہم فى ذلك كثشير مشهسور 
بل اتسر عن أئسة السللف تكفير من قسال : القرآن مخلوق وان 
ا فان تاب والا ققل » كما ذكروا ذلك عن مالك ين ائس 
ورن » ولذلكف قال الشافسى لحفص الفرد كان من اأصحساب 
#سرآر بن عسر سن يقول القران مخلوق » فلما تار الشافعس 
واسان ر القران » مخلوق »ء قال لے الشافعى :ءكفرب الله 


العظاسيت. ك ره اہن . آبی حاتم فی السرد على الجهمية ٤‏ 


رة 


من ضبيعة . ویک ۽ أا المعتسر . وتسب الى ”بتی تيم ”ان 
مره لوسك ف کیم م > وی ياليصرة سثة جع , »ء وطك سسثنة 
ماگ تة فی البصرة . ( أبن قتيبه » المعارقف ء ص41 ). 

: سریا؛ سخا »يقال‎ ٠ هو :موی فیس ” ویکی ہا العا رٹ 4 وکان شقه‎ : {(Y 
أن د خله فى كل سنة خصة آلاف دينار » فكان يغرقها فى الصلاة‎ 
t رها , مات ستة ولإ ( ابن قتيبه ۾ المعارقف»؛ ص ن .ف‎ 
) (o 

() هو : سفيان بن سعيد بن مسروق» ويكتى آباعد الله » ونسب الى 
لشور : فور أطخل وهو جبل ... مات باليصرة » تواريا من 
ال سلطان ود فن عش اء ٠ء ٠‏ وقيلل مات سخ اف ی ستيم ماگ 
وسو اين اريسح وستين نة وقیلل ول سنة پء 


ز ابن قتيبة ١‏ المعارف صر إو)). 


۷4۷ 


قال تان فى كتاسى عن الرييسع بن سليمان قال حفر الشافعى 
ا ا ابو شیب ال سی ألم حف سر عبد الل بن عبد الحكم 
ييف بن يزيد فسسال حفص عد الل قال ماتقول فى القرآن ؟ 
نای أن يجیبه » ضسال يوسف بن عمرو فلم یجیسه > رکلاھما 
شار الى الشافعى » ضال الشاضعى فاحتج عطي وطالت فيسه 
السا »> فقال الشافعصى بال و بان القرآن الكريم فير 
سخدوق وکفسر حفصا الفرد . قال الرييع فلقیست حخصا فى السجد 
بع هذا فقال : آزاں الشافعى قتلسى . ) 
اما مالك بن سر فنقسل عنه من غير وجه الرد على من يقول 
الترآن مخلوق واستتابته ٠‏ وهذا الشمور عه فق عليه بين 
آ ايه > وأما بو حنيقفه اساب فقد دكر أيوجعغر الطحساوى 
فى الاعتقاد الذى قال فى أله :ر ذكر بيان اعقاد امسلل 
السسسنة والجماعة لى مذهب فقهاء الل ) ايى حنيفة النعمسان 
ابن شایت الكوضى واب سف يعقوب بن ابراهيم الاأنصارى وأبسى 
عن اللم محمد بن الحسن الشسيبانى ) قال فيه : وان القرآن كلام 
الله » مه بدأ بلا کيفيسه قطا » وأنزلسه على نييسه وحيا وصد قه 
المؤضين على ذلا حقا » وأشيتوا أنه كلام الله تعالى بالحقيقة 


(0 


(() مجموعة الرس ائل والسائل - ج م ص٣٠‏ -وبإ. 


¥4 


)3( 
و کسر الیخاریى قن الشوری آنه قال J:‏ قال الشورى 


السار يقول : من قال : انض آنا الله لا الل الا أنا مخلوق 


بسن 


فو افر لا ينبغسى لمخلوق ان يقول ذلك .... وقال اين‌السارك 


2 د 
ادمکی کلام اليهسود والنصارى ولا نستطيع أن نحكى تلام 
س سيس ۾ 


Mo 
: وتان اسماعیل ين ایی ویس يسميهم زساد قة العراق وقيل له‎ 


فقال : هؤولاء الزتاد قة واللى » لقد فررت الى اليمن حين سمعست 


العباس يكلسم بهذا بيفداد سن هذا الكلام . 

O}‏ .اله قسف محمد بسن الصلت الثورى الحافظ اليصرى المتوف-ى 
سنة و٣‏ ۽ هھ وتاك عمار بن محمد الثورى الكوفي ابن اخت سفیسان 
ولکنه ی هه قا خسوا عن البخارى ولا يقضصد سغيان الئسورى 
لأننه سيق ان تقل عله وسماه باسيه لابلقيسه , . 
E‏ تیان اراز ۾ عقائد السلفا ءص 4 ١إ).‏ 

)١(‏ هو الا مام بويد الرحمن عبد الله بن الجارك الحنظلى المروزى قال احمد 
أبن حنينل ء لم يكن فى زمان اين الجارك اطلب العلم مضه »> توفى 
سنة ۸١‏ ا (سامي النشار وعمار الطالبى > عقائد السلف ١م‏ ورر) 

() اسماعيل بن أويس ابوعبد الله الحافظ المدنى سمع من مالك »قى سنة 
١ه‏ . ز سام النشار وعمار الطالبى > عقائد السلف ء ص رج رء) 


1۷۹ 


eet e O e م‎ 


وتال سليمان بن داود الهاشمى : من قال القران مخلسوق 


وقال أبوسعيد الد ارسي : (حدتنا شاب بن عاد العيسدى 
الكرضى » ثنا محمد بن الحسن بن بى يزيد المد انى عن عسرو 
أبن قيس عن عطيه عن ای سسمید ارضی اللسه عن قال : 
قال رسول الله صلى الله عطي صلم :( من شغله قراءة القسران 


عن ذد کری وسالتی أعطیته افضل با أعطى السائلين وفضل كلام 


)١(‏ یکئى أا سعيد » وقدم على "أبى جعفر ” وعوب ”الہاشميه 
فاستقضاہ ب ” الہاشميه * ومات بها سضسة ج ر. 

ابن قتيبه › المعارف ءص .۸ج ). 

)١(‏ سورة الاخلامر آية إ. 

() سورة طسه آية )ر . 

و) ‏ اران یارس و ارا - عقاعد السلف ص ٣( - ١ ٣-٠14‏ ر 
.١ ۲٢-١ ۲۳-۲‏ وانظراين تيميه مجموعة الرساقل والسائل 
چ ITI “om f‏ 


° 


الس عى ساقي الكلام خضل الله لى خلة Me,‏ 


حد شنا عقيسه بن مكرم البصرى ء ثنا سی ین سد » شنا مید 
ابن سواد ١‏ نا سعید بن ایی عرھے عن أشعتٹت الحسداتسى 
عن شهر بن حوشب عن أيسى هريرة رضى الله ضه قال : قال 
قال رسول الله صل الله عليه وسلم : (فقضل القرآن على ساضر 
الكلام كقضل الرحسن على ستافر خلقى 0۲ 

قال أبصسعيد »ففى هذه الأحاديثك بیان ان القرآن غير مخلوق 


له ليس شى * من المخلوقين سن التغاوت فى فضل مابينہيا كسا 


بين الله هين خلقه فى الفضل لأن ماين المخلوقين يستد رك 


ولا يستد رك فضلل الل على خلقه » ولا يحصيه أحد » وكذلك فضل 
مین سائر الکلام کفضل الله على خلقه ولا کعشر عشر جز 


من الف الف جزء ولا قريبا فأفہموه »> فانھ لیس کمتلہ شى ۶ فليس 


(۳) u 
) ککگلا مسه كلام وطن يىۋ تى به آبد!.‎ 


(۱» ۲) أخرجه الد ارم فى السنن -كتاب فضاتل القرآن باب فضل كلام الله 
على سار الكلام ج ۲ س ص ب م . 
بلفظ : عن بی سعيد الخد رى قال : قال رسول الله صلى اللسسه 
ليه صلم :"شن شغله قرا ة القرآن عن سالتی وذ كرى آعطيته أفضل 
ثواب السائلين » وفضل كلام الله على سافر الكلام كفضل الله على خلقه . 
وف رواية أخری : قال رسول الله صلى الله عليه صلم ۽“ فضل كلام الله 
على ساو الكلام كفضل الله على خلقه *. 

) عقائد السلف - ص ۳٣۹‏ ءجم. 


AN 
ثم يقسول الا مام الاأشعرى : ( ويقال لهم : ان الشى * المخلسوق‎ 
اسا أن يكون يدنا من الاأيسدان شخد ا من الأشخاص أو يکي نعتا‎ 
من سوت الأشخاص فبلا يجوز أن یکون کلام اللے ش خا ن ال شخاص‎ 
يوز عليما الأكل والشرب والنكاح وا يجوز ذلك على تلام الله‎ 
عسز وجل لا يجوز أن يكون كلام اللسه عتا لشخص‎ 


سخنوق لان الشعوت لا تیقی طرقه عون لنہا لا تحتمل البقساء وھد ا 


يوسب أن يكون كلام الله قد فنى ويضى فما لم يجز أن 


یکو شخصا ا نعتا لشخص لم يجز أن يكون بخلوقا عى أن 
الا تسخاص يجوز أن تسوت قمن ات كلام الله شخصا مخلوقا لزمسسه 
ان جوز السوت كلام الله عز وجل وذلك سا لايجوز » وأيضسا 
فلا يجوز أن یکون کلام اللے مخلوقا فى شخص مخلوق کسالایجوز 
أن يكون نتا لشخص مغلوق ولو كان مخلوقا فى شخص ككلام 
الانسان معطا فيه کان لا يکن التغريق بين كلام الله وكسسلام 
الخلىق اذا کانا مخلوقین فی شخص کیا لايجوز أن يكن علمسه 

ويقال لہم أيضا لو كان كلام الله مغلوقا لكان جسما أو تعتا 
لجسم لو كان جسما لجاز أن يكون سكلما واللسه قادر على بها 
ونی هذا مایلزمهسم : یجب یہ ان يجوزوا ان يقب الله القرآن 
انسانا أو جنا أو شیطانا تعالی الله عز وحمل أن يكسسين 


4 


< 
اجساما فگان پ سب على الج ميه أن يجوزوا ان پجعلل اللسه 
القرار حسما متسد | اکل و بتر سا وأن يحعلسه انسانا ویمیته 
2 5 1 )0 
ا دژر على کلامه خر وجل . ) 
م خلال هذه اسرد ود اتضح لنا مدى ضساد القول ”يخلسق 


'القسران 7 وآته لا يجوز القول بے مالقا . 


)0 الايانسه عن مول الد ياتسه - ص٦‏ . 


۸۲ 


() الوشع ے ارت ومو امت زک 
السدروفية التى لا یملکون سس پلا الى سد | الد ين غیر ھا ¢ حت آنا 


ند أن السنة النبويسة لم تخل من هذا فقد ( أقبر زنسديسق 


اسسام المسسس سك ی انى وض سح 


تول ی آید ی الئاس ولا قل م عد الكريسم ین اہی العوجاء للقدز 
فيمسا الحرامء وقد لس يسض خلغاء يش العباس ما وراء حركة الزناد قة 


فى رقابهسم سيف التأد يب الخليفضة المهدى الذدى انشا ديوانسا 


(0) 
) ٠ رلمساء‎ 


ميه صل انى عشر آلف حديت » بشوهافى الناس وى رواية قال , 


۹ شوق خی - د راسات فى لوم الحد يث ۔ e‏ - ص ۲ ۳ - واتظار 
محمد عجام الخطيب - السنة قبل التد وين «ص۸ء؟. 


TA 


وضعت الزناد قز > على رسول الله صلى الل عليه صلم أيعة 
عشسر الف د ینت (٠‏ 0 
والعلماء فى بقاوسة وشاع الحد يث وجد وا أتغسهم منتديسين لهسذه 
المقاوسة» فهو الجهاد الذى أوجبى الله عليهسم.فكما أن الجنسدى 
فى الميدان يجاهد أعاء الله فالعلماء هنا وجدوا أنفسيسم جنودا 
لاجد ة أعداء الل الذين کذيسوا صتعمد يسن على رسول الله صلسى 
أ عليه لم »> وكان من فضل اللسه سبحانے قعالی ان أعان 
هلولا *ء الملماء على تأدية الرسالة اذ لاهم لوجدنا اتغسسنا 
الآن بين خليط من الحديث لا تعرف صحيحه من فاسسده طكنهسم 
روان الله عليہم لما قاموا يذه المهسة حيث أناروا لنسا 
ال ريق الفرى لازنا نسلكے ویساک سن بعد نا سد اقعین عسسن 
السستة الى أن يأتى أمر الله . 

ونضرب الأآن أمشظسة لجهود العلماء فى مواجيسة هولاء الكذ ايسين 
ف کسر الحافظ الدهبىي فى طبقات الحفاظ ان الرشيد أخذ زند يقا 
ليقتلسه فقسال أين أنت من الف حديث وضعتها فقال له الرشسيد : 
این أنست ياعد و الله من آيسى اسحاق الفسزارى وابن الجسسارك 
پلغلائسا فیخرجانها حرفا حرفا؟ » وقال . اين‌المارك لو هم رجسل 
فى السحر أن يكذ ب فى الحديت لاأصيح والناس يقلو ۽ کذاب .۲ 0 


(( محمف عاج الخطيب - الستة تيل التد وين ص ر .بء 
(۲) محمد شوقی خضر د راسات فی علوم الحدیث ج ۲ دص إور. 


A0 


احص الا رس 


الرعلی ا لتائلیں انت اع 


ان القسول بالتناسخ ليدل على ضعف فى التفكير واد فى 
التصور » جاء فى حوار للاسام الصادق مع بن أيى العوجاء حيست 
أله عن التناسخ فقال له الاسام : ر ان أصحاب التناسخ 
قد خلغوا وراء هسم ضهاج الدين وزينوا لأنفسهسم الضلالات وزجوها 
فى الشهوات وزعموا أن السساء خاو لاشی ء فیها وأآن مدبر هدا 
العالم فى صررة المخلوقسين بحجة من روی آن الله خلق ادم على 
و ونه لا جنة للا تار ولا بعث لا نشور » والنفس عند هم 
تتعول من قالب الى قالب آخر فان کان محسنا قي القالب الا ول 
أعيسد فى قالب أفضل نه حسنا فى أعى درجة من الدنياء وان كان 
سينا أو غير عارف صار فى بعض الد واب المتعبسة فى الدنيا 
أو هوام شوهة الخلقة ... فاستقیے مقالتہسم کل الفرق ولعنتم 
الأمى » وزعموا مع ذلك أن الهم ينتقل من قالب الى قاللب وأن 
الا روا الأزلية التى کانست فی ادم وہ جرا تجری الى پوشا هد۱ 
فى واحد بعد آخر فاذا كان الخالىق فى صورة المخلوق فيم يستدل 


(DD 
) . على أن أحدهما خلق صاحبسه‎ 


0( الحسينى - بين التصوف والتشيعء ص .۹٣‏ 


۸1 


ان القول بالحلول جر هولاء الزنادقة الى القول يالتناسسخ 
زعا ذلك ود قو بے > والا فان المقصل الراجح لايمكن أن 
يفكر فى مشل هذه الضلالسة السخيفةءيسل ان التدرج فى مشل ذلك 
مو الذى قاد الى مشل هذاء لے كما قال الامام جعفر 
رضى الله عض اذا كان الخالىق اسوخ فى صورة المخلوق فكيف 
تسيز فرق بين الخالق والمخلوق ؟. فلا يعقل هولاء مايقولسون» 
انم حقيقة ضالىون مضلنن :.. ) 

يقول این الجوزی : آنبانا محمد بن آبى طاهر المزار قال 
آتبانا على بن المحسن عن آبیسه قال : حدثنى أبوالحسن على 
ابن نظیف المتكلسم تار گان يحضسر معنا ييغداد شيخ الامامية 
یعرف بابی بكر الفلاس قال : بان قد د خل على بعض سن کان 
يعرفه بالتشيع » فأخذ يقول بمذهب التناسخ قال : فوجسي 
سین ید یے ستور. آسود اللون وقد أخذ يسح طيما ويحنك بين 


شسد ید ضرال وقصال له : لم تبكى فقال : ويحك آسا تری هده 


السنور تبكکى كلا سحتم‌ا » هذه أسى لا شك وانما تبک مسن 


رق يتا الى حسسره 4 قال : وأخذ پخاطبم ا خطاي مسن 


ده انها تفهسم مضه وجعلنت السضور تصيح ليلا قليلا > 


5 ت لسه : فى تفم عك ماتخاطیہا به ۲ فقال : نعم 


۸¥ 


) Mo ) 


من أعسال البدن الأول لأن العلسم والحغظ واستحضار المخزونات 


فى الذهن من الصفات التى لاتختلف باختلاف الايدان والأحسوال 


ولتپا بالنفس اوشسق من صلتہا بالبدن »ء لاأنه بالتأكيسد الانسان 
لایعرف شيا عسا کان قبل وجوده الذى هو فيه وى هسذا 
يقول فخر الدين الرازى ” : ( والاقوى فى ضفي التناسخ ان يقال 

لو كنا موجودين قبل هذا البدن ليجب ان تعرف أحوالننا فسى 
تلك الّبدان > کما ان من مارس ولاية بلدة سنين كثيرة ان 


(1) 


يمتنم أن ينساهاء ) 


ر انظرتلبیس ابلیس - ص ۷ )ا - ۰.۷۸ 
ل هو الامام الككير شيخ الاسلام الملامة - الأصطلى التكلم 


الناظطر » المضسر » صاحب التصانيف المشهورة فى الآافساق 
. . . أبومد الله محمد بن الحسين ين الحسن بن على ءالبكرى 
القرشى ءالطہرستاني » الرازى »> المولد » الطقب » فخرالد ين 
الممروف ياين الخطيب أو ابن خطيیب الرى » ذلك أن پا کان 
خطيبا » الغقيه الشافعى المذهب ء الأشعرى العقيدة ء 
الممقب بالا سام عند علماء الأصول ١المقرر‏ لشبه مد اهب الفرق 
المخالفين » والمطلل لها باقامسة البراهين ء فاق أهل زمانسه 
فى الملوم المتلية والنظلية » وخصوصا فى الاصلنين > أصول 
الفقه وأصول الد ين والمعقولات » وطم الا واشسل فريك عصره » سيج 
محده » لد فی مج رمضأن سنة ۽ م ه وقيسل > ج الموافقسة 
السنة >١‏ وم ١ء‏ فوت يوم الا ٿنسین » يوم عيد الفطرستة ٦.٦‏ ف 
رأءول الدين > ص۷ .)١٣۴ ١‏ 
م) اصول الدين - ص وإإ. 


TAR 


للبد ن بدن خر فانه يلزم مس ذلك آن لا بسك ان کون البدن 
سس اويا لعدد المواليد بدون زيادة آو نقصان » فانسه لو زادت 


الوقيا قانه سوف تبقى هتاك نغوس بد ون ابسدان واں زأد ت 


الاك 9 1 إ[_» کسر س تیقی اید أن يلا نقوس ٤‏ لن تی يام 


الحصرب والجوع وانتشار الأمراضر ونو ذلك یزیسد فیا عد د الوفيات 
عکسس آیام السلم والرخاء فاته يزيد عدد المواليد على الوفيسسات 
فيزم من ذلك آما تعطيل الأبسدان أو تعطيل النفوس » وأهل التناسخ 
والتقمص يل-تزمون بعد م وجود الممطل فی الطبيء : هد | بالا ضافسسسة 
الى أن النفس لا تنتقل وا تحل قى البدن الا عضدما کن لے 
الاستسداد التام لقجطها > فمثلا النبات والجساد والحيوان جميعا 
على اختلافہا فهى ليست معدة لأن تتقبل النفس‌الانسانية كما أن 
بدن زيد لايصلح لنفس عبر لأن نفسسه تتصلل به منذ بدا 
تکوینسه فی بلطن أسه فى مختصة به لاتتفك عنسه والا لزم 
تخلف المعلول عن علتسه » فهى بمد أن اتصلت بذلك اليسدن 
١‏ يكن أن تنتقسل الي نفس أخرى » لأنه لا يكن ان تجتسح 


۱ 
تسان فی بك ن وأحف کما لا يشترك حسمان ھی نخس واحد 2 وھکد 1 


)0 انظر تلبیس ابلیس - ص ۰.٩ - ٩۰‏ 


۸۹ 


. 1 
ذلك یرد الد لتمریسزی ' 


فى مخطرطه على القائلين بالتناسسخ 
حيسث يقول : ان الأرواح لو كانت تتناسسخ فلا يحل لأحد أكسل 
لحم لا محاية خلق لأنه لايدرى .اي أك خسغزيىرا | أو 


4 . 


ويقسول العراقى : ر وآما قطلہم » الأرواح تنتقسل من جسك | 

ألبى جسبسد ١‏ لفسا ,: هدا الكلام فأسسك » لان اسه تعالسى ' 

خلق الاأرواح وقدر ارزاقهسا تل أن يخلىق ادم بأهعة آلاف. 
)8( 


ا ىڭ * 


(0) حسام الد ين حسن ابن شرف الد ين آالتبريزى - توفى ستة ۹٠‏ . 
0( انر د امغسة الحبتدعين - ص روإ. 
@ الخفرق السف رة م صن 4 لإ 


۹۰ 


اموس لایع 


و شي ۶ دن المباد أت £ پل کل شی َ ی شه وات الد نيا ماح 


لهسم ن روچ النس اء کالا خوات والبنشسات والخالا ث ٤‏ ود وات اليعيله 


1 . 


كذلك تكر آبوزهرة فى کتايسه عن آبى عدالله جعغر بسن 
محمد أنه كتب الى بيعنر آوليائه عن الدعاة يكشف لهم أيضا 
سريرة هلولاء الباطنية الزناد قة » الذين انتحلوا الدعوة » تمد وا 
الف ود ء واستباحوا المحارم ٤‏ فكب اليهم حیث قال :ر وذ کرت 
اسه بلش اتهم سو ان الصلاة والزكاة وصوم رضان والحسج 
والعسرة والسجد الحرام والمشاعر العظام والشهر الحرام انماهو اد جل 
والاغتسال من الجتابسة د جال ءوكل فريضة فرضما الله تبارك تعالى على صاده 


قهى دجل ١‏ وأنهم ذكروا ان من عرف ذلك الدجل فقد اكتفضى 


.۹۲ السعسيتو - بين التصوف والتشيع - ص‎ )١( 


۹۹ 


ىل عن ذلك من فير عسل »ء وعد قد صلی وآد ی الركاة 
وصسام وہ داشر واغتسل من الجنايسة قطهر وعظم حرمسات 
الله والش- عر الحرام والسجد الحرام » وأنهم زعموا أن مسن 

عرف ذلك الرجمل » وشت فی قلبہ » جاز له أن يتہساون » 
ویر عليه آن یجسم د نفسسه وان من عرف ذلك فقسد بلست 
مسد ذه الحدود لوتشها » وان هو لم يمطلا .. . 

واه بلفاك أنهم يزعسون ان الغواحش التى نهى الله عز ومسل 
ا :۽ الخمسر والميسر والزتسى والريا والميته والد م ولحم الخنزير 
اشخاص » وذكروا ان الله عسز وجل لم يحرم ننكاح الاأمہسسسات 
والينسات والأخسوات والمسات والخالات » وأن ماحرم على الموشسين 
مر النساء يعنى ذلك کا نساء الشبى صلى الله عليسه سلسم 
وما سسوی دللا باح .... يلغك أنهم يتراد فون على المراة 
الواحدة » ويتشساهد ون يعضهسم لیعض بالزور > زيزعصون ان لهذا 


سرا طاتا يعرفوتسه £ وان الياطن هو إلذ ي يطالبسون به » ومسن 


1ء 


اسلف ست وی ثم يعلق بعد لل الشسيخ أبوزهرة سى 


. ولا ء ان عفد س نخود هسم ولکن بل المخلصسين ۽ سك ست الطريسق 


4٩ 


يهم » الا عى الذين على مشل نيتهسم الفاسدة من اراد ت 

جنم التعاليم لاسلاي ة ‏ 0 

وقد ذکر اللطى الشافعى فى کكدابے أيضا هولاء الاياحي 
ليس قله تعالى ي ٠‏ 


RS‏ الْحاة' 
رنف منابینهم ویش مي 


س مھ ےھر ب ہت ہے ج ص e‏ 


1 دناو زعت ابہعض مم وق بعص درجت !ا لخد 


سه کر 4 ٣‏ کا ى َ7 ا مامه 9 
t2‏ اماس تر یا ر رھ ترف : و ب 
ای 


ز7( 


یقول این کشیر فی تفسیر هذه الآية : ر ان الله تعالى 
قف بسن فی شل م الآاية آنه قد قاوت سین خلىقە فيما أعطاهسم 
من الأّسوال ولا رزاق والعقسول و الفبسوم ضير ذلك من القوىالظاهرة 


( IS 


والباطنة فقال , د .. وقطسء جلت عظت سه 


)۱( تاريخ المذاهب - ج إ ص ٣6و‏ - )٣ه‏ سجن 
9( انطر التنبيه والرد على اهل الاهواء والبدع مص ٣و.‏ 
(ك) سورة الزخرف آية .۳٣‏ 

4 ٠ء‏ ه) سورة الزخرف آية ٣‏ م. 

(Û‏ تغسير القرآن العظيم ہج ۽ سص بإ 


4۹ 


وقال تمالس 
کان ار 
ام 5Y‏ آڪلواآتو لځ يڪم کم بطل الکن 
ی ی ج 


کت کر عن راض نک و اقتا راان أأنشتكم 
TSE‏ وم من قعل ذلك عد ی وا 
REE‏ ٤ل‏ عل الہ 
e ۹‏ .0 )0( 


يقول ابن كشير : ( ينهي الله تبارك يعالى جاده 


السؤمتين عن أن يأكلوا أموال بعضهم بعضا بالبالطل ای 
باتسواع المكاسسب التى هى غير مشسروعسه کاسراع الها والقىسار 


وسا چری مجری ذلك من افر صنوف الحيسل وان ظہرت فىغالب 
الحكم الشرعى مما يعلسم الله أن شعاطيها انما يريد الحيلة 


على الرا... وقول ESS‏ “ 9( 

قری؛ تجارة بالرفضع والنصسب وهو استشاء منقطع كانه يقسول : 
قاطوا الأسياب المرسة فى اكتسباب الأموال ١‏ لكسن 
التاجرة الشروعة التى تكسون عن تراض من الباق والشترى 


فاقعلوها وسبیوا بها فى تحصيل الأسوال ... 


(0) سورة النساء آيسة ¢« ve‏ 


(( سسورة التس ا * ايسسة ۰۹ 


۹4 


ا 
ا a TA‏ ج 
وقي ولاقتلواانفسگم ای بارتکساب مسارم الله 


ا 

. س 1 
ea‏ معا <f‏ آ1 .< ت ہہ سے کچھ 
2 سن يسه و سل موالکم بسي م بالیاطل إن ان دبک تیا 
ِ 2 ر . 

ا فیا آمرکسم بث ون اکم سق ۽ وس قعل ذلك عدو ر lL‏ آی 
ومن يشعاطى مانهاه الله عضنه شمديا في ظالما ی تعاطيه 
n‏ ا کے سے پور ا نے کج 
ا امسا بتحريسه متداسرا على ١‏ نتہاکه دسو لین 0 هذا 
ندبد شديد » ووعيد أكيد فليحذر شه كل عاقل لبيب ممن القى 


ا (o)‏ 
ی وشو سسسميف > { 


معد هذا فكيف لهؤلاء أن يدعوا بأن هذه الدنيا ميرات 
لا واد م واللسه تعالى يق ول مان ؟! پت ر د آی أن‌الله 
لسه ملا السموات والا رض وما فیہن وما بینہن وائ السطلم على مافیہن 
لاتخشن عليسه الظواهر لا السرائر والضماشر وان د قت وخفيت. 
كذ للف الأّنبياء آنفسہم لم پورشوا دیشارا ولا درهما » ولو کانست 
الد تيا میراشا لاأولاده من بعده لكان قد ورنہا أولاده الموج ود يسن 


(»۲) سورة النساء آية و. 


(ه) ٠‏ تضسير الخران العتاسیس ‏ 2 ص 2۷4 =0 
1 


1 


0 


ل۸ 


انظر اين كشير - تفير القران العظيم ن ١‏ دص بم 


)رة الباقرةآية )ر٠‏ . 
( 
أ رالراق انعر لشرد صر له 


وقد أورد لنا ابن الجوزى شبهة هولاء الزتادقة والرد عيب 
فقسالل : 1 قد قول الزناد قة آنه ماد امت الأمور مقسسد رة فسى 
الستد م وأن أقواما خصوا بالسعادة » وأقواما بالشقاوة فلمانا 
نتعب أنفسنا بالعمل وحرمها من التعة واللذة ؟ 

فقال نرد على هؤلاء قول : ان قطكسم هذا معناه رد الشراشم 
ود وة الى اسقاحل التكاليف لان للاد می کسبا هو اختیاره وطى هذا 
الاختبار يقم الشواب والعقاب »لمكن العيد اذا خالف فاته قد 
قةر الله فى السابق بان يخالفسه » فيعاقب العبد على خلافى لا 
طى تصاء الله له . قال صلى الله عليه صلم : ر اعلواافكسل 


1 


)0 آخرجه البخارى فى صحيحسه كتاب تغسير القرآن - تفسسيرسورة 
اللییل - باب فسنیسره للیسری - ج ۸۔ص .ب وأیضا فسی 
كاب الدب - باب الرجل ينكست الشى* بيده فی الا رض - 
.ج ٠١‏ - ص بوه وتاب القدر ۔- باب كان اسر الل 
را ممقد ورا هه ZZ‏ إإ= صج .0 


وتسان التي د باب طقد پس رتا القران للذ کسر - YF‏ 


الاد مى فى يطن مه . المجلد الثامن - ج1(- صلور. 
وأخرجه آہود اود قى اللسنن - كتاب الستة - باب القدر د جم - 
اص۷ 

وأخرجه الترمذى فى السنن - كتاب القدر- باب ماجا* فى الشقاه 
والسعاد ة -ج > - ص هم »> وكتاب التغسير سورة والليل ١ذ١‏ 
يغشی - ج و سص )ې 

قال آبوعي سی ۽ هدا حدپث حسن صحيح . 


۹۱ 


دی هذا الحد يف اشارة الى . آس یاب القك ر قمن قضسی الله 


بالجهل اقل عه كلا اسراب العم والمعرفسة . وقال 


صي لا تتفعسم طاعسة و تضرم معحصية , 
قا!. تسرد ليه قول ۽ ان منقعمة العبادة انشا هن راحعسة 


لسك ل الى الرب يقسول تعالنى 


مدقا اف کر د 


ان لهد هداق 1( 


وقال : رکا E‏ 9( 
فمشلا الطبيسب عندما ينصح المريسض ويأسره بالحمية فانا 


صلحسة ذلك ترجسع الى المريسض نغفسسه لا الى الطبيب . 


۹۲ 


رش سق ری وأسسسمسة لاتمجرزر تعن شمطنا فلمان | تمرم 


أنفسستا ؟ 

ویتابسع ابن الجوزى رده على هده السزاعسم حیسثه پسری ُن 
هته الكلسة تظبر فيا الاباحية يكيل معاتيهسا » نحن 
لا نقسول لا تطسم فی رحسة الله يل هذا بطب مهسب 
ولكسن الى جاننب ذلك يجب . ن نخاف من عقايسم فاذ؛ کسان 


اللسد غفورً حا فهو شلديد العقاب » قال تعالى : 


ارد ا ماوااری 


من نن س 


ا سے 2 سر ا کس صي 
عَاجر دان سیل REEL‏ 7 )0 


اسیای ہا العمسل پا کلفے اللسه تعالى بصغ 4١‏ وأن يتب 


من الزلسل وأن لايعمود اليه ش۳ يطلب من الله سيحانه وتعالى أن 


)١(‏ سورة البقرة ية ړ(ېء 


۳۹4 


ى يالب الرحسة ويقى بعد ذلك تحت مشسیتتسه سبحانه وقعالسى 
لیس آن يترك ما کلف یه وآن یبیح لنفسه أن یرتکب کل اهو 
حرم عليه شم يطلب الرحسة قال صلى الله يل ولم ( الكيسس 
من دان نتفه وعمل لما بعد السوب والماجز سن اتیع نفس 
هواها وتمنى عى اللسه الأماننى 0 

قال معروف الكرخى : رجاؤك لرحمة من لاتطيع خذلان وحمق.. 
رةد تقول الزتادقسة : ان مراد الشسرع رياضسة النفوں حتی تتخلسص 
من آکد ارا المرد يه وضسدما راضوها سدة قالوا بتعذر الصقساء 
شم قالوا : لماذا نشعب ائغسنا فى اسر لا یحصل لبشر؟ . 
ويقول ابن الجسوزى : ان الشرع ليس مراد ه ازالة مافی الطبسع 
ابالرياضة لان هذا معال . قالش وة مشلا اتسا لقت لغاشد ة 
ان لوا شنهوة الطعام لهلك الاتسان طما كانت هناك بشىریسه ٢‏ " 


٤ 
= : . اوھ‎ 
) ولطإش وة النكاح . اقمع الل .. . سا.٠ لا نستطيع‎ 


ن 

نتصور أن هؤلاء لايد رکون هذا بل هم يتغافلون حتى يصلوا 

الى سراد هم لأّن الرياضة كما قلت لاتير ال طبائع وانما هى كر 

شېو النفس والقضسب ل زائة أصلہا فالمرتاض کالطییب العماقل 

عند حضور الطعام يتناول مايصلحه ويكف عما يوذيسه » وعصادم 

)۱( آڅرجه النشرمذ ى فی الستن کذاب صغة القيامة ہاب 0 Ea‏ = ت ار 
قال آبوعيسی : هذا حديث حسن » وأخرجه البيہقى فى المذهسب 


داب الجتائز ب باب ماينبغى لکل سسلم أن يستمعله من قصر الاأمسسل 
والا ستعداں للموت ۔ ج ۳ - 2۲ ۳ ج 


ET 


انرا-.سة كالصبى الجاهل الذى يأكل ما یشتهى وا يبالسسى 
فيما تكون النتيجسة » وقد يقول آحدهم ؛ أن حاصل النبوة يرجع 


الى الحكمسة والمصلحسة وكذلك كان القصسد مها ضبط السوام وقالوا 


نمر اسنا من العوام ء فندخلل فى التكليف ... نحن قد تجوهرنا 


وعرفنا الحكمة ١ء‏ فيذلك سقطت عا التكاليف وشهم أقسوام بالفسوا 


فى الرياضة فرأوا ما يشبه نوع كرامات أو نامات صالحة أو فدح 


ليم بكلمسات لطيفة أشرها الفكر والخلوة » فاعتقد وا ايذلك اتمم 


قد صلوا وقالوا : باسقاط التكاليف نهم لأنهم قالوا ماهى اا 
اة تصل بسا الى المراأف کالذ ی یرکب ف أبته حلتی صل الى 
الكعيسة فمتى رصل اليا ترك السير » وهذا کله قد آدى بهم 


الى اتتاك حرسات الله واتياع ما نهى عنه الشرع ... فهم يقطسنن : 


ان رتية. الكسال لاتحصيل الا لین رأآى أهله مع أجلسبى مم 


0) 


ولم يكمل بعد»اف لو اكتمل لماتت نفس . ' وهذا مادعت اليه 


السراوتند يه حيك كانوا يستحلون الحرمات فيد عو الرجل متهم الجماعة 


.( 
۱ لی بيٽسة فيسعم م ویس دیم-م وحمل سم على اسراته . 


سی یسیو 


)9( انظر تلبیس ابلیس - ص ۳1٥‏ ۳11 “1-۷ 
)١(‏ انظر الطبرى - تاريخ الا مم والملوك - ج۸ دص ٣ر‏ 


للف الخرية حي يقول اين النديم :( ہم نالب فى الضياضات 
لیس هو الاحد سن الأمم »اذا أضافوا الاتسان لم نسي من 
سی ء یلته کائنا اکان °( 1 ) 
۰ لقد تسریت هذه الأفكار الاباحية الى العالم د و وکائست 
رة افيه بشکل واضح فی العصر العماسى ال ورا وما زلنىسنا . ٠‏ 
مها . الى يونا هذا حيست تنجد أن اران الرشعيسه 


لا ت Fk a‏ اپا بسي قيما ينا یب سل بالرجل. و لمرآة فو 3 تعاقسب 


ي الزنسا وانما تعاقب یسه اذا تعلق به حىق اسم تالریسل 


بالسرآة اذا رتيا لاتماقب المرآة الا اذا كانت متزوب + فالعقهة 


نا لحق الزو وآما اذا كانت خالية سن الي والقةفا 


ركذل الرجنل اذا رسا بامراة لازي لها م يکن لى 
شى * عليه فى القوانسين الوضعيسه وذلك یستطیسع آن 


أجنبيه ليسست زوبة - كخليلسة - تحت سمم القان ر 


فنقول لهؤلاء : مادامت الأشباح! قاقسة فلا سييل اأ ترك 
1 


ا 


الناس وان فی اسقاطما رکا د مارا پملا البشرية اسب على حقوقم ا 


ویرتشی ` ہما الى د رجات الكمال وان ترك تلك الرسوم و 
بالتسرد الى تاييع الفصش على كين ما يتصضور هولاء الل 
جمال الد ين الّفغاتى تمباليسپسم » الأباحيسة وال 
فقولا ء1 قوم هم الساعون فی تسف بناء الانسانيسة 
فى ديول السافيات > يطلبسون ضعضعسة ركان المد: 
الأخلاق البشرية »وقيضون بذلك ارقم الملم » هان 
فيهلكون الأمسم باطغاء حرارة الغيرة »> واخساد 


«) ا 
مولا ۶ جراشيم اللوم والخيانه ٠»‏ وأروسات الرذ السة والدن 


ب 


اساای الست رفند ات ۰ رانم ادب وانیو ا 
ومواصلتهسم غد ر »وصد اقتهم خياننة » واعواهم لاسا 
للعلرم شرك ومکیده . ٠‏ 


ا أ 

)0( الرد ل ؛ الد ون الخسيس . وقد رذ ل فلان بسالضم یرد ل| رذ 
د وة ٤‏ فهو رذل ورذال بالضم » من قوم رذ ول و 
( الجوهرى > الصحاح .ج م ر = .ا 


I 


يخوسون الأمانة »> ولايحقظون السر »> يبیمون ألصق النساس 
بم > بدني مشتھیات ہم ميد »البطون ارا الشہوات » لا يستنكفون 
من الدنية ء اذا اعقيتيا عطية » وا يخجلون من الفضيحسة اذا 
تبعتها رضیخ' » لا طم ضدهم بالیقار » لا احساس لهم يالسار 
رلم بيلفهم عن شرف النفس خير مخير » ولا وصل اليم عن 
الهمسة جارة معسبر » أو تسیر مفسسر » الآبن فيهم لا يمن أباه 
. 9( ` 
:أبنت لا آمان لها من کلیهمسا. ) ٠‏ 
ما أحوجنا الى الالام كلد على الاباحية الموجودة الآن لان 
کل تانون کہا قلست لايعاقب على جريسة الزن اذا تست برض 


الطرنضسين فهو يقول بالاياحية . 


)1( الرضح : مشل الرضخ رضخت الحصى والنوى کرت ٠‏ ورضخت 
رأس الحية بالحجارة »ورضخت له رضخا وهو العطاء ليس ‌بالكث ير 
وفى الحديث : * أآسرت له پوضسخ ٠.”‏ 
ورضخته وأرضخته > اذا رميته بالحجارة .» وراضخنا : ترامينا 
ر الجوهرى الصاح ج ص ړل : 


س 


() الرد على الدهريين - ص ۳ء( -عءإ. 


f 


توة الزند يق اختلف الفقهاء فيا فشضهم من يقول انها تقبل 
كاش افعصى ¿ والقاظلون ذلك سندهم ما جاء فى عموم قيرل التيسة. 
شم من يقول : بانہا لاتقل کالمذ هب الحنبلى ودليلهسم فى 
ذال ان الزنديىق حينما يظهر التوسة انما يظہرها خوفا مسن 
اسف لن من شانے دانا ان يظهر الاسللام طن الكفر 
وألب:. يعض التفصيل : ۱ 

قول أبوالطيد الباجى فى النتقى شرح موطاأ مالك :ر وآما 
١‏ الرند سق وهو الذى يظهر نهم على كفر يسره وهو مع ذلك پسدعی 
الاسلام فاختلف فيم العلماء فقال مالك : يتل لا يقل شه 
الا يسان اذا آسرتسه النيه ) قبل أن يتوب ويراجع الايمان » وقال 
الشافعى , تقل يته طلايقتل . ) 

وی حنيفة فى ذلك قوان , أحدهما مشل مالك والثانى مشسل 


قول العافسى ‏ وقد تعلق اأصحابنسا فى ذلك پقوله تعالی 


ممه ایسا رواسا وچ 
چ چ ا الك ر ص 


0 
وحتفا دو وهال ك ال5 ى ) 


() سورة غافر آية وړ 


١ 5 . 5‏ 
وق الوا عن حماعة من أهل التضسير النأمر. فى الا ية السیف . )0 


يجا“ فى الشسح الكير ( ول الستسر اللكقر واظهر الأسلام 
بل استتابه بعد الاطلاع عليه د بل لا تقيل تهت اك أن یجی 
قل الاطلاع طيه تائيا فتقبلل تهته لا يقتسل . 9 
جاء فى نيل المآرب بشرح دليل الطالب للشيخ عدالقادر ابن 
عمصر الشسيبانى المشهور بابن أبى تغلب تحت عضوان تهة الزناد قسة 
مایلی : 
ر ا يقبل فى الدنيا بحسب الظاهر بحيث يترك قتلہسم ششست 
أحکام الاسلام فى حقهسم تهسة زنديق وهن المنافق الذى يظهر 
الاسلام ويخقى الكفر لقوله تعالی لہ آل اواو وات راودا :0( 
والزند يق لايظہر شه على مايتبين به رجوعه هته لأن الزند يق 
لايظهر ضه التوة خلاف ساكان عليه فانسه ينضى الكضر عن نخس 
قل د لاف وقلبسه لا يطلع عليه الا اللسه ١‏ فلا يكون لا قال حكم 
لن الظاهر من حاله أنه انما يستد فع القشل باظہار التيسة 


() النتقى شرح موطاً مالك ج ٠‏ ص ١ه‏ دعن رسالة نظريسة 
۰ المص لج تی الغقى الا سلامی د جسین حامل . 

(a‏ الشرح الکبسير - ج - ص ٠ ٦‏ عن نضر الرسالة. 

){ سور البقسرة آي 7e‏ 71 


راچپ سور علسى الست الناس ان السرند يق هو الديى لا 


يتسس بشريعة » والعفرب تعير عن هذا بقلم - لمعد - 
أي طاعن فى الأديان . 

وا اتقيلل توسة الحلوليسه وا الباحيه » وكمن يفضل بوه 
خر ايى على الله ليه ولم أو يعتقد اتس اذا حملك ا 
ارق والتحقيق سقط عه الاسر والنہى »> أو يعتقد ان العارف 
ال=سقق يجوز له التدين بدين اليهود والنصارى فلا یجب عليه 
ا تتام بالكتاب والسنة » وأمشال هؤلا ء الطواصف المارقسين سن 


١ . .‏ 
الدين »فلا تقبسل تهتهم فى الظاهر كالشافضق Wr,‏ 


ی ن ج سے 


‘Tit Tar. =2 f) 


1< 
احاسۃ 


ا سرج سے ال سے کہ ر 
بلنقزفباليّ متیر اورا شی 


:0 .1 3 ا 5 


١‏ 2 ۳ زند قة والساب الال ء 


) : : أساء ‏ سور الحسسق ' 
الت سن 
) ر ت اکرو 
کڪ تت اکر رووب ) 
شت یت © دف اکن کی رقو 
شیک کار ریخ رھ تیاشکی ر3 
مستق ھا 
ا إل رط ˆ فيم 
صم لحق طل تصحف قيا وفك ه 
٤‏ 
وان 4 : 


لا ا ست م ما 
ص 1 . 


الزند ة کاتہا خلال العصر 
هذا الصراع وصورة من صوره ألا وى الزندقه ودر 


3 ب ¿ خسلال استعراض هذا الصراع 
العباسى الأول . وقد تين لنا من ل 


)0 سورة الأنبياء آي 1۸ء | 


£ 


وطبیعتسه ووہ۔ اقل ٤‏ کیف زیسن الباطل ساسم فی ثیاب خکدرپه 
وقلأسسفيه ساكرة داق ۾ لخداع عقسول السسد ج وزعرعة عقید تسم 
ولبلة أفكارهسم حتى يخرجوهم من الايسان الى الكفسر » متخذيسن 


من الونيات السابقة القديمسة فارسية أو هندية أو يواني ث 


وس م بین متا آفکارھسم ومعتقك قد اتم . 


کہا تسین لتا مسدى خطورة تلك الأفكار والحركات الزند قي على 
الغبرد والمجتمسع والأمسة الاسلاميسة » خاصة وأنها كانت تتوالى 
على الأمسة فى سوجات ستاليه وتماقه وف قوالسب وصور تعد دة 
حخدة كل وساصل الدم الفكريسة والخلقية والحرية 

ولولا ان الله تعالى قد كفل بحفظ دين . 

(v SESE 
ت مادء المغلصسين‎ 
تاعانص لزید م‎ 


ولا هذه النعصة من الله لأصاب هذا الدين ما أصاب الأديان 


تعد ب 


السايقسة . زيسغ وحريف وضلالات . فقد قيض الله للد فساع عنم 


)0 سورة التوية آية م 
٠ )۲(‏ سسورة الحجر آيسة ۾ . 


°۸ 


دعن صفاء المقيد ة وسلاشہا رال“ صد قسوا مساعاهد وا اللسسم عليسه 


من العلماء العاملين حتی .علا الحق وراب »> وزغق الياطسل 


صسحق اهلسهء وان كان مكرهم لستزول منم الجيال . 


و 


ود في خاتمة يحشى هذا أن أعيد التركيز على يعض النتائح 


والنقاط الهامة التى أوردتها فى هذا البحث . 


ولا . 


أن موم الزند ق * قد اتسسم ¢ فلم يعكف پشسسل 
فقط أپلئك الد ين اعتنقوا الاساام ظاهراً وأبطنبسسوا 


کل لحد حى هؤلاء الذين کان مصد ر الخاد هسم 


وهو ييطن الكفضر به والا یسان بفسيره من المعتقسد أت 
۰ م 2 ت 
ونصره معتکه وك يتسم سوا کان بالغكر أو السسلاح + 
أن المعتقد ات والفلس لفات الالحاد يه الزتد قيسه الستى 
راجت فى تلك الغفسترة وتبشتها حركات منظمة كالزرد اشنيه 
والماتوي والسزد کیسه ۽ قل ا باڙياء براقة خاد عة 


ظاهرها قيسه الرحمة واطنہا من قہلسة العسد اب € 


كالد عسوة الى الفضيلة والعفة والزهد فى الدنيساء 


والنعد السة الا جتماعية›أویب على رضى الله نے وال 


. ا 
البيت عموماء أو الصفاء الروسى » شيره-ا مما بقسسدم 


للناس واجهة حسنبة خادعة ء فاق ا انخدع بهم السسذج 


e‏ الناس تسد رجوا . يهم حت يوصلوھ م الي الكفر والالحاد 


عقيسد ة والى الفجور والانحلال والاباحية خلقا صلرکاً. 


( ياينى ان صار لك هذا الأمر تجرد لهد العصابة 


... فانہا فرقه تدعو الناس الى ظاهر حن ءکاجتناب 


الغواحش والزسد فى الدتيا والعسل للآخرة »ن تخرجہا 
من هذه الى عبادة ائنين أحدهتا الشور والآ خر الظلمة 
شم تبینح بعد هذا نکاح الأخسوات والبتسات والاغتس سال 
بالبسول وسرقة الأطغال من الطرق لتنقذ هسم من ضلال 
الظلة الى هد اية النور » فارفع فیسما الخشسب وجرد 
فيا السيف » وقرب بامرها الى الله لا شيك له 
فانی رآیست جدك العباس فى المضشام قلدضى. بسسيفين 

وآسرنىی بقتل الاين . قال : فقال موسی بعد آن 
مضت من أياسه عشرة أشهر : أا والله لقن عشت 

لاقتلن هذه الفرقة كلها حى لا رك منها عينا قطرف. ) 


اں اشر العقاقمد الہنديه يتضح فيما جا*#ت به 


حركات الزناد قسه من القول بالحلول وهو حلول الأطسى 


خاسسا : 


e 


( بسراهصان عند الهضسود ) فى الأسفل (المخلوقسات 
کہا ) وكذلك قى القول بوحدة الوجود » يمعستى أن 
السوجود ات كلها شى * واحسد فما هى الا مظهر 
للوجود الأعلى . وأيضا عقيدة التناسسخ . فان 
التناسخ يعبر آحد ھم الد عاتم الأساسية للنحلة 
الهندية . 

لقد كانت الترجمسة المطلقسة فير المقيدة أو النضبطے 


بسا هو حمق أو باطل .. صحیح أو فاسسد › ده 


الترجحمسة كاقت راف حسل مع الى المجتمع السلم 


الكشير من الأفكار والعقاعد والغلسقات الغاسسدة التى 


ساهست فی اقساب عقاکدں الكشيرين بما تحطلے مسين 


وثنيات وتعير عه من أفكار ضالسه وسلوكيات شحرفة» 


طقد آسدت کلہا حرکات الزند قة بکسم هال من آلااراء 


التى استخد مرها ونظرها لتساعد هم على غواية النساس 


روو ن س ر 
تکفرون کماکفروا ترون سو () 


ساف را : 


A 


دفعهم ذلك الى اتخان كل السيل للوصول الىقاياتم 
ونوا فى اتخائ كل اساليب الغوايسة والاضسسلال 

ليخرجوا النناس من النسور الى الظلمات » فلم يتركسوا 
سبلا يالسون أن يحقق غاياتهم هذه الا ولكوه 
ومن ذلك الطعن فى القرآن الكريسم وقى نيوة الرسسول 

صلنى اللسه عليه صلم أو اتكارها أو اتكار النہوات جميها 
بحجة الاكتفاء بالعقل »> وها الطلعسن والوضع فسى 
الحديث بيا يحىقق أهدافہے وسراميهم الخبيثه +وحستى 
يسلبوا التاس ايمانهم وییحد وهم عن دیشهم » سمو 
الى أغراقہم فى وسال الشہوات واللذ ات وارتكاب 
الغواحش. والمحرسات 4 وحتی يسلوا لهم هذا السسقوط 

فى الهاويسة » اسقطوا عنهم التكاليف وانكار اليو 

الآآخر والجنة والنار وأووا ذلك كله بتأويلاتهم الفاسد ة 
يجاو! بالقسول بالتناسخ زوا مپہتنانا ديل 
عن الحساب والآاخرة والجئة والتار . 


طقد کان‌الاستتار بالتشيم وادعاؤه من أخطر وسائل ہم 


اسم الحشيع تألفت الجمعينات السرية التى عطلت على 


نشر الماد ى* والأقكار الباطنية والالحادية والاياحية 


Af 


r. o 0 


تشن الكثشيرون من خد اع الس اء والعامسة ہك عوی النسب 


الطاهر آو آنے ناس إل مام الستور 0 واش ی لله 
أن يجعل هلل بيت رسول الله دعاة للألحاد والرذ يله 


يقال ۽ ايا رافضه وشيمة حب الينا سن آن يقال + 


ناد قة كغار > ويا علي عندتا يأحسن حالا من غسيره 


ممن نقع بېم). 

. . خ 

طقد کان اشد تيسارات الزند قسة عنغا بء تلك الفسرق 
التى استترت خڅلف قنساع لث کالقرامطه والا سماعيليسة 


رهما . 


الهداسة أن شاع فى بعض المجتمعسات الاسلامية وخاصسة 


مجتمصع الكوفة تيارقوى من الانحلال والخلاعة والمجون 
والشرب والشد ون والعبث بالغلسان والغزل الفاحسسش 
حتي اصح الشذون ظاهرة اجتماعية يجهر مذكرها 
دون حياء. وقد روج لكل ذلك ماضه مجتسع 


على الاسلام. وق زاد من اشتعال شنار الاباحية 


ت سسا 


1 


التحلل ظهور طبقة من الشعراء والأدبا* المجبسان 
اشتمروا بالزندقة والمجون من أمشال الحماد ون الثلاثة : 


ماف عخرد ومیاں الرآأويه معماف ین اليرقان هشار 


ان ” الراوندية ” و ” المقنه ه ” و ”الخرم ةة " 


حرکات زند قیسه الحاد یہ ء کانت سلاحا اکا اشرت 


المناصر الحاقدة على الاسلام والسلمين والتى مازالسسست 
آد یانہا ومعتقد اتا القد بمة حية فی نفوس پم وان 


٠‏ تظاهروا خبشا - بالاسلام .واتخذوا من هذه الحركات 


سيلة الى هدم الاسلام » والثأر مضه ومن بنیسه بنشر 
تلك الأفكار الالحادية والعقائد الغارسسية القديسة. 
ولذ لك وجدنا آن هناك ارباطا قويا بين الزندقة 
لقد كان الصراع بين الزند قسة والاسبلام قويا غيفاً 
وتعد دت ساحات الصراع وتنوعت » فاتبرت اة الاسلام ‏ 


بعلماشا وفقہاعها وخلغفاقها وآمرائها لمواجهة هذا 


الخطر الحاقد الخبيت بكل قواها . فقرعطا الباطل 


والفكر الهابط وعطيسات التشكيك والتشويه بالمجة 


الد امف والمنطق السليم والحكمسة البالغة والسرآى 


4٤ 


السديد العاقل » ووضحوا فى قوة وجلاء أياطيل 
المفرضسين » وزیسف د عاواهسم »وهن آراقہسمء رکش فوا 
خيست نوایاهسم ووه منطقهم. 
كمسا تصدت الأّمسة لهم فى ساحات القتال وتايعتهم 

فى كل سيدان . وجرد لهم الخلفاء والّمراء الجيسوش 
لملاحقتهم والقضاء عليہم . وکان هذا كماسبق أن 
ذكرنا - من فضل الله على هذه الأمة »> فقد تکقسل ى 
وله الحمد والمنه بحفظ کتابے ود ينه ونصر عبساده. 
المۋ شين . 

عاشىرا ي . وما سبق أن قلننا فى المقدمسة »ء ان الصراع بين 
الحق والباطل نة سن ستن الله فى هذه الحياة 


الدنيا » وقدر من أقداره ليبتلى الله الموشسين 


ويەق حنم م ويممص الصاد قن > قال تعالی : 


ا لسو ن سۇ 
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ضلا يد من تحقق عناصر ثلاشة : آپيمان » وہقسين ۽ 
وجهماد . وقد كان الخلفاء والملماء قى تلك الحقية 
الخطيرة » على ستوى السئطية واجتازوا الاختبسار . 
بعون الله - فانقذ وا الأمة من خطر ماحق . ) 
واليوم - وعنصر الا ختبار والابتلاء ستسر » نة 
الصراع قائسة - تتكالب عى الأمسة الاسلامية اكاد 
والفتن من كل جاننب » فالمقد الصليبى والسعسداوة 
اليهود ية الصهيضنية والأفكار والباد ىء الهداأمة الألحاد ية 
من شيوية وعلمانیے وانحلالیسه فیرها ... لہا 
الان كادف تتعاون لسحق الاسلام والقضاء عيس 
والعيان بالله . لا نجاة لنا الا بصغاء عقيدتنا 
وتسكننا بديتنا والتصالح مع الله والانابة اليسسسه 
والاستعانه به . وأن يهب السلسون جميعا ‏ تحت 
راية القرآن-للد فاع عن دين الله ورد كيد أعداء 
الاسلام قى نحورھ م بالفکر السد يد والحجة الدامفة 
والقوة الاد رة المخلصة لے والستهينسة به ء 


و چو ووچ و و 
ولتنصر الله مں بصب ر 2د اه لقو 


(1) 


۰ الحيججم ية = 
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) ولان أققتضصت اراد ر الله أن یکن هذا الصراع عنيفا 
وقويا وصسجالا › الا أن سا يلج الصدر ويغرم السب 
أن الغليسة كائنست داتما لهل الايسان والتصسر داس 
للاسلام . فكما رايا فى فصول هذا البحث أنه مععسق 
مكر أعداء الاسلام وشدة خيشهم وحيلهم الا أن النهاية 


x *%*  X* 
كه الكلمات الخاتمة تمت رسالتى عن هذا الموضوع الهسام‎ 

قی تاریخ الالام والستلمين وأرجو آن اکسون قد وفقست فى تصويسسر 
تلك الحقي من الصراع بين الحسق والباطلل وكيف واجسه السلمسنن ء. 
بخلفائہسم وطساتہم وجند هسم »سهام الضلال والتش و والتشكيك حستی 
يظلل الاسلام بنقائه وصفاشه وسلامة عقيدته شما بنوره علس 
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سرتبسة حسمب الحررف الأبجند ية لأسسائا 
الايانة عن اسول الديانىة _ ص الحسن على بن اسماعيل 
) ابن أسحاق بن سالم بن اسماعيل ين عد الله بن موسسى 
ابن بلال ين ایی برده بن ابی موسی الاٴشعری صاحب رسول 
الله صلى الله عليه صلم - الشوض بضع وعشرين وثلائمائة . 
عنيت منشره ومراجعة أصوفه والتمليق عليه » ادارة الطياعسسة 
الشيرية س كا ویب الأتراك رقم )١(‏ - القاهرة . 
این حنیل - للاأستاف معمد آبوزهرة دار الغكر المرسى ۰ 
- ايوحنيفة » حیاته ‏ وعصره وآراۋه وفقہه -للاستان مید 
أإبوزهسرة ‏ طتزم الطبع والنشر دار الغكر العريى . 
شار این القع ( من التراث العرپی ) - وهو يحتوى سى 
كليلىة ود مضسة _ وال"د ب الكبير والأد ب الصغير - الد رة اليتيمة 
رسالته فى الصحاية والآاثار الأأخرى من نشورات دار مكتبة 
الحياة - بیروت - لبنسان . 
- أخبار العلماء بأخبار الحكماء ۔ للوزیر جال الد ين القفظطى 


٤٩۸ 


| الأسغار المقدسسة فى الأ يان السابقة للاسللام للد كشور 
على عبد الواحد - دار النهضة للطباعة والنشر - الفجالة 
القاهرة . 

الأصول الأفلاطونية ( فيد وت) -ترجمسة وعليسق ؛ د کتسور 
على سامی النشار ۔ تجیب بکری ۔ اس الشریینی ۔ دار 
المعارف صر ” .pALY‏ 

أصول الت يسع - عرض ود راسة : هاشم معروف الحسيستى _ 
دار القلم ى بيرت - لبنان . 

الأأصول الخصة - تعليق الاسام أحد من الحسين بن أبسى 
هاشم - حققه وقدم له الدكتور عبد الكريم عثمان -التاشر 
مكتبة وعبة - الطيعة الأطى جرج ره اورم 

اطهار الق - تاليف الشيخ رحمت الله الہندى _ 


۲۳ = ۱۲۰۸ م د تقديم قحقيق ومليق الدكتور أحسد 


- حجازی الما - دار الترأت العربى للطباعة والنشر‎ ٤ 


ميد ان المشهد الحبسينى - تلفون م)> ر+له. 

الاعقاد ر على مدهب السلف أهل السنة والجماعسة ) 

للامام الحافظ الكبير أبى بكر أحمد بن الحسين البيهقى 
التوفى سنه ړم هھ کنب هواشه وسح جماعة من العلماء 


یاشراف د ار الکنب العلمية - بيروت - لبتان . 


erq 


1۲ اختقادات فرق السليين والشركين - للامام فخرالد يسن 
الرازى - مراجعة تحریر د کدور/ على سامی النشار- دار 
الكتب العلميسة . 

الأعلام - للزركلى - دار العلم للملاییین - ط/ه آيار 
مایو ۹۸۰ ۱م - بوروت. 

€ - اقافة اللهمغان بن مصايد الشيطان - ابن قيم الجسوزية 


[ [¶1 =“ رد۷ ه) تحفيق تصحيح ٠‏ مخمك تا مث الغقى ء 


٥‏ الأفانى - الاصفهانى - ط : و -دارالكب المصريسة. 
. ى ٠‏ التقاء العضارتين العرية والغارسسية ۔ د / يحیى الخشاب 
٩۶4م‏ . 
j ¥ )‏ اسالى المرتضى ؛ غرر الغواعد ود رر القلاقد . للشريف 
المرتضسى CFT Yoo)‏ ھ) - تحقيق : محمد أبوالفضلل . 


د ار احياء الكتب العربية (عيسى البابى الحليى وشركاه ) - 


¥ >= AY ۲: ط‎ 


۱۸ - أنباء الرواة على أتباء النحاة - الوزير جمال الد ين القفطى 
ية دار الکتب ۳1۹( هھ. 

إو . اللانتصار والرد على اين ارود ىاللحد .م ماقصد يه من الكذب 
على السلمين والطعن يهم - تأليف أبى الحسين عد الرحم 


۲١ 
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الدكور / البيند نصري نادر . المطبعة الكائوليكية ‏ 
رتا - بدا إمء 

الأتساب - للامام سعد بد الكريم بن محمد بن متصور 
التميمى السممانى | ٥۰‏ - ۲ 1ه هھ ) حقق تنصوصه وعلسسق 
عليه محمد عوامسم ‏ الناشر : محمد آمين د ميب - بسيروت 


لبتان . الطبعة الثانية PIA) f‏ 


اران فى عہد الساسانيين 


أله بالغفرنسية : اثوگریسستنسسن - ترجسة :د / یحیسی 


الخشاب - مراجعة : عدالوهاب عزام - مطبمةلجنة 


التأليف والترجمة والنشر - القاهرة ¬ إموإمء 

البداية والنهاية . أبى الفداء الحافظ بن كشيرر۽ ب به 
مكتبة الرياض - دار الغكر - سيروت . 

بوذ ا الاكبر حياته وفلس فته - حامد عبد القاد ر القاهرة 
صر - مكتبسة النهضة-بصر - بالفجالة -إووإم. 


بيان مد اهب الباطنية موطلانه سقول من كتاب قواعسد 


عقاشد آل معمف - محمد ين الحسن الد يلسى - عتی بتصحیحه : 


ر / شد وطمان ‏ استانبول لجمعية الستشرقين الألمسان _ 
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متبعة الد وة رسو م“ 
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البيسان والتبسيسين - ایی عشمان بن بحر الجاحسظ .ہ 

تحقیق وشرح عيد السلام هارن - موسسة الخانجي - 
القاهرة ‏ طط :ج 

يسین التصوف والتشيع - هاشم معروف الحسيتی ۔ دار 
القلسم . بيروت لبنسان . 

تاريخ الاسلام السياسى - د / حسن ايراهيم حسن - مكتبسة 

النهضة الصري ےط : بإ - 1و بم - القاهرة . 
التاريخ الاسلامى وفكر القرن المشسرين ( د راسات فقدية فى 

تغسير التاريخ ) تاليف : فاروق عسر - مؤسسة المطوعسات 
العربية - بيروت - لبنأن . 

تاریخ بغداد ر أو سد ينسة السلام ) الحافظ أبى‌بكر أحمد بن 

على الخطیب - دار الکداب العریى - بيروت. 

تاريخ التراث العريسى - فاب سنزكين - جامعة الا مام محمد 
أن سعود الأسلامية س ٠٣‏ إه . a‏ 

تاريخ الخلفاء - الامام جلال الدين عبد الرحمن بن أبى يكسر 
السيوطى - المكنية التجارية الكيرى - القاهرة - ط : إ 
۱ھ - مطبعة السعادة _ مص ر . 


تاريخ الد ول العريية من مور الا سلام الى تهاية الد وة 
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وعلق عليه : د / محمد يد الهادى » بجاممة القاهرة 
والجامعات الليبية ) .راجع الترجمسة د / حسسين مو نسس 
جامعة القاه رة ( والمعهك المصرى بمد ريد ) . 

تاریخ الشسرق القديم - انقصارالحضسارة ‏ بقلم ۔ 
جیمسس هنری برسستىك - نقلسه الى العربية - الد كدور /أحمد 
قخرى - مكتبة الانجلو المصرية - م٦٠‏ شارع محمد فريسد . 
القاهرة . 

تاريخ الطلبرى ( تاريخ الاسم والطوك ) - لاأبى جعفر محمد 
ابن جرير الطسبری (۲۲۲ - ۲٠۰‏ ) تحقيق : محمد آبوالغضل 
ابراهیم - دآرسوید ان - بیروت ۔ لبنان . 

تاریخ العالم - نشره بالا تجليزية - جون هامرتن - شرف 
على ترجته قسم السقرجسة بوزارة التريية والتعليم المصسرية 
الناشر : مكنبة النهضة المصرية بتكليف من وزارة الترية 
والتملسيم . ) 

تاريخ الغفلسغقة الاسلاميسة - وضع بالا تجلييزيسة ماجد قخرى 
نه الى العمية كمال اليازجى - بيروت - الدار التحد ةللنشر. 


۳ .۰ 
تاريخ الفلسفسة فى الالام - ثأليف الأستاد / بث ج . 


عبد اهاد ى أبوريده. بكلية الآد اب يجامعة فؤان الأول . 
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القاهرة - لجنة التأليف والترجسة والنشر - عام ا مم ره 
P۳۸‏ ~ القاهرة ۲ شعیان ۷م - ړ ر اکور ړ٣‏ ورم 
تاريخ القلسقة الاأفريقيسة تاليف محمد غلاب الطيعة 

الا سی و٣‏ وام. 

تاریخ الفلسفة اليونائية ‏ ثآليف يوسف كرم ‏ الطبعسة 
الخاسسة . القاهرة - مظبعة لجنة الدأليف والترج دة 
PY = AFA‏ ) 

تاريخ المذ اهب الاسلامية - للاماء محمك آيوزهرة ۔- ملستزم 
الطيسع والنشر د ار الفكر العريسى ود ار عطوة للطباعة والنشسر 
ر . 

التبصير فى الد ين ومييز الغفرق الناجية عن الغرق الهالكين 
لى مظغفر الاسغرایینی (توفى وب ه ) - رجه الله . 
تثبيت دلاقل النبوة - لقاضى القضاة عد الجياربن أحمسد 
الهمذ انى (التوفى سنة م > ه ) حققه وقد م له : الدكتورعيد الكريم 
عثسان _ الناشر : الد ار العربية للطياعة والنشسر والتوزيسع _ 
بیروت -لینان . 

تحقيق ماللهند من مقولة مقيولسة فى العقل أوسرذ ولة - تأليسف 
ابوالريحان محمد بن احمد البيرفى الشوفى ١ش‏ ۸٤١١م‏ ) 


صحح عن النسخة القد يمة المخطوطة فى المكتبة الأهلية 
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پبسارپسس |( مجموعة شيضر رقم ٠۸.‏ ) پاعانة وزارة المعارف 
للحكومة المالية البندية . طبع يمطبعة مجلس دالسرة 
المعارف العثمانية بحید ر أباد الدکن ایند ب ۹٥۸/٣۷‏ إم. 
تسرات فارس - كشب فصطه أساتذة من الستشرقين - اشترك 
فی کتابه واشرف على نشره : آ.ے . آبهری . نقلے 
الى العربية الأساتد ة من كلية الآ آب بجامیة القا هس رة : 
محمد کقانسی - السید يعقب بكر ۔ اد السات اتی ب محمد 
سفر خفاجة - أحمد عیسی - اشترك فی کتایتے وراجے ترجتے | 
د کور / یحبی الخشاب دار احياء الكتب الحرهية - عيسسى 
البابى الحليى وشرکاه 4۹م 

تقسير القرآن العظيم - الاسام عماد الد ين ابوالفد اء اسن 
اسماعيسل بن كثشير القرشى الد مشقى ر التوفى سنة ج به ) 
المجلك الرايسع - دار المعرفة للطباعة والنشر - يروت لبتان . 
التمهيسد - تاليف آیی یکر محمد الباقلائنى - عض بتصحيحه 
ونشره الأب رتشرد يوسف مكارتى اليسو - المكتبة 
الشرقية . بیروت ۷و ې م 


التتبيه والرد على آهل الأأهواء والبسك ع 5 للامام بى العسيين 


محمد بن أحمد بن عبد الرحمن الى الشافعى رالهوفی ب جه 


r 


e 1‏ 
سك م ن ونس سدق را ل اسن ألو سر ا 
ہو ا ا ا : i‏ : 
ملب مى بعد أل وسپ بك المأ رف: = جروت ا ۷ را (ی 
e‏ 0 | 


al 2 0‏ ا ع 
زیو القرآن ت الى أعن = لقاضی القشناج عماف الد ب ا 


س ق 
الحسن عد الجيار بن أحمد ر التوفى عامم وه ) ى الشركة 


ارقي س للا للششر والتوزيسع ل ار اضغ الحد يسفن تروت وا لينا ا 


التيسار آلا سلا ص فی شعفر العصر لعي اس 


باسی الا ول مجافسد 
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: سنه .ج ۲/۵ ۱4۸م ۰ 

جام الأصسول فى أحاد يث الرسسول - تألية الا مام مجد الد ين 
ابن الا شير الجزرى - دار الغكر للطباعة والنشر والتوزيسه 
الطبعة الثانيسة بء إه/ ٣‏ إم. 

الجامع الصحيح - وهو سنن الترمذى »لأب عيسى محمد بسن 
عیسی بن سسوده ( ۽ ٠۰‏ - ۷ ۹ه ) تحقيق تعليق :ابراهسم 
عموة عوض - شركة مكتيسة ومطيعة مصطفى البابى الحلسبى وأولادء 
بمصر ‏ محمد نصار الحلبى وشركاه »> خلةاء ‏ الطليعة الا ولسى 
A‏ > 11م 

عيد الله بن أحمد الأنصاري القرطبى 


£ و ۴ 
الدامع لاحكام القران - ا بی 
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الجانب الالهى من التفكير السلا د / محمد البهى - كئية 
وهبة - القاهرة - ط : ٣/٦‏ . ره دارغريب للطباعسة 
بالقافرة . 

حركات الشيعة المتطرفين وأثرهم فى الحياة الاجتماعية 
والأدبية لمدن العراق ايان العصر المياسسى الأول دأليف 
د / محمد جايرعبد العال سط ٠:‏ سنة ٣ل ٣‏ (ه/)ه0 ام 
الحرية فی الاسلام تاليف : مححك الخضر حسسن - 
طبعة ۸۲ رم - دارالاعخص ام - القاهرة. 

حضارات الشزق القدیم ۔ د / نجيب ميخاقيل ابراهيم . دار 
العارف ظط : “IY = F‏ 

حضارات الهتد - غستاف لهون - نله الى العيية : 
عاد ل زعتر ۔- طيع بمطيعة د ار احيا* الكثب العربية ( سی 
البابى الحلبى وشركاء) . 

الحياة الاجتماعيسة فى بغداد بنذ نشأتها حتى نهاية العصر 
العباسى الأول - رمزية الاطرقجى -جامعةبفداند ب ط: ر 
۲ - بشداد . 


حياة الشفر فى الكوفة الى تهاية الىقرن الئاتسى - یوسف خلیف 


د ار الكتاب العربى للطباعة والنشر - القاهرة - ررم (ه/۱۹1۸4. 


4۳4 


۹ . د اقرة المعارف الاسلامية - باللفة الأورد ية - اعد ان 
جامعة البنجاب - باکستان . 
ك دار المعارف الاسلامية . نظا الى العربية : محمد 
) ابت وزملاۋه - انتشارات جهان ۔طهران - ايران ۔ طبسة 
ایران . 
1۳ . د امفة المهتدعين »ء كاشغة بطلان الملحدين حسام الد يسن 
حسن بن شرف الد ين التيريزى (التوفى سنة . و به ) . مخطوط 
بد ار الكتب المصرية تحت رقم ٥إ‏ ۰ 
۽ دراسات فى علوم الحديث تاليف محمد شوق خضر- الطبعة 
ال ولى القأاهرة . 
- دراسة عن الفرق فی تارخ السلمين (الخوارج والشيعة) 
أحمد محمد أحمد جلى -ط T~}‏ ھ/1۸1 مء 
171 ¬ د ر * تعارض العقل والنقل - ابن تيمية أبى العباستقى الد ين 
حك ين عبد الحليم -تحقيق : د / محمد رشاد سالم جامعنسة 
الا مأم محمد بن سعود الاسلامية عط :( = ٠ء‏ (ه/ ۹۸م 
الرياض - مطايم الجامعة . 
) ب - الدعوةالعياسية » ادى * وأساليب د / حسين عطوان دار 


الحيل - بيروت - مؤسسة خليفة للطباعة - لپنان . 
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وة ينی العياس - د / شاكر مصطغفى »ا 


وكالة المطبوعصات - الكويت - ط : رسل۷وام. 


الرد على الدهريين -جمال الدين الأفغانى . تحقيق : 


الشيخ محمود أبوريد - تقديم : الأستاف صلاح الد ين السلجوقی 
الناشر : دار الكرتك للنشر والتوزيم والطبع - عمارة رسيسس 
القاهسرة . 
الرد على الزلاد قة الجهميسة س الامام أحمد ين حنیل ( ۱ - 
٦‏ ه) - القاهرة - ٣۹‏ ره 
الرد على الزند يق اللمين ابن المقفع للقاسم بن ابراهم . 
رسالة الغفران - أبى العلاء المعرى -تحقيق :د / عائشة 
عبد الرحمن ( ينت الشاطى *) . دار العارف -ط : ۷ سمصر. 
١ (‏ ) سنن الدارمسیى - للحافظ الحجة الا مام الكيير شيخ الا سسلام 
أبو محمد عبد الل ين عد الرحمن الد ارسي - المولود سنة وړ ٣‏ ف 
والشوفی ود مھ . ) 
(۳ ) تخريج الد ارم تصحيحه وحقيقه » لمحب الستة النبويسة 
وخاد مها السيد عد الله هاشم یمانی المد ني بالمد ينة الشسورة 
(الحجان) P411 A1‏ “ د ار المحاسية للطياعة - 


41 شارع الجيش ے القاهرة .ء 


¥ £ 
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YY 
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السنة تمل التد وين - محمد عجاج الخطيب . 
دار الغفکر ۔ بیروت -ط : إ عام ٣ړ۸٣(ھ/۱۹1۳م.‏ ظ:م 

PAYI/ IT) م‎ 

سام الد ين المارقة فى صد ور الزتاد قة - محموند حسن ريم 
جمعيهة التاليف والنشر الا زهرية بصر - ط: ج عام ٣٣١م‏ 
مطبعة الآد اب الحديثشة - بالغجالة . القاهرة. 

الشافعى » حياته وعصره زارا ونکره - للأستاذ محمد آيو 


زهرة - ملتزم الطب والتشر - دارالفكر العمرسى ر۷ إم. 


الشاسل فى أصول الدين - لأمام الجرسين (۷۸) ه) 


د / سامى النشار وفيصلل بدير وسهير محمد مختار . الناشر 
د ار المعارف بالا سكند ريسة = 4114م 

سذ رات اللذهب -أبى الفلاح جد الحى بن العمان الحتبلسى 

٩ (‏ ۸ء إه ) المكنية التجارية للطباعة والنشر - بيروت . 
الشعيبية وأثرها الا جتماع والسياسى فى الحياة الاسلامية 
فى المصر المباسى الأول - زاهية قد ورة - دار الكتاب اللبنانى 
عام ٩۲۲‏ م - بیروت -لبنان . 

الصحاع » تاج اللفة وصحاح العرية - اسماعيسل ين ساد 


الجوهری - تحقيق , أحمد عبد الغفور عطار .دار العلم للسلمين 


ضس ٭ بب فړإ = بحروتا. 
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AY. 
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صحيح سنن المصطغى صلى الله عليه صلم . امام المحدثين 


بی آوں سدیمان سرن الا شعف السجستانى mm‏ التناشر دار 
الکاب العرپی بپجروتا ۔ لبتان » 

والتوزیع - ۰۱ (ھ / ۱۹۸۱م۰ء 

الندلس للطياعة والنشر والتوزيحع . 

لينان # 

طبقات الأطباء والحكماء - لأبى داود سلیمان بن حسان 
الأتدلسى المعروف بابن جلجل - ألفه سنة رم . 


للاشار الشرقية بالقاه رة عام ټj1{o‏ صن د۲ /ر ۷/1 


العراق وماتوالی عليه من حضارات - حسن عون اط :ې اې ور. 


العباسسيين ) د / عبد المنعم ماجد س مكتبسة الا تجلو المصريسة 


ط : ۳ - ۹۸م - القاهرة . 
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عقاعد السلف ١‏ للأئسة , أحمد بن حنبل ء البخارى »ء 
اين قتيبة » عثمان الدارمی - د / على س لنشار وعمار 


الطالبى - الناشر ,: منشأة المعارف بالاسكندرية - ١۹۷١م‏ 


المقيد ة والشريعة فى الاسلام - أجناس جولدتسيمر . ترجمسة : 
د / محمد يوسف موسى وزميليه - د ار الكتب الحد يشة ومكتبة المثشش 


بف اف » ظط 1 .” 


لوم اليضان وبل انتقالها الى العرب - لاسصى أولسيرى - 
ترجمسة : د / وهیب عاقل - راجعه : زکى على -الناشر: مكنبة 
النهضة المصرية ۲ 1 ٩‏ م ۰ 

عيون الأخبار - أبى محمد بن دالله بن صلم بن قتيبه 

الد يضورى (توفى ۷٦‏ ٣ه‏ ) - الهيشة المامة للكداب ‏ القاهرة 
بيروت - مطبعة د ار الكتب المصرية ٣ >٣‏ (ه/۹۲۹١م‏ ء 

فت البارى بشرح صحيح البخارى الا مام جد الله محمد بن اسماعيل 
البخارى - للامام الحافظط أحد بن على بن حجر العسقلاتى 


مكتبة الرياض الحد يشة - البطحاء - الرياض. 


د ار الشاب العريسى - بيروت - لبنسان _ الطايعسة 


العاشىرة إ۹1). 


1 € 


د ۹ے 
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الغرق بين الفرق - عبد القاهر بن طاهرين محمد اليشد ادى 
الا سغرایینی (توفی ۲۹ ٠)‏ ھ/ ٢١۲۷‏ م) تحقيق : محمد محیسی 
الد ين عد الحميد دار المعرضة للطباعسة والنشر - بسيروت - 
لبضان . 
فرق الشيعة - الحسن بن موسى التهختى رمن أعلام 
القرن الثالث السهجري ) د ار الا ضواء- بیروت اط : ٣‏ /ع ۰ (ھء 
الضرق المفترقة بين أهل الزيسخ والزند قسة - أيى حمد عثسان 
ابن عد الله بن الحسن العراقى الحنفى -تحقيق تحشية 

تقد یم د / بشارقټتلو آی . 

الغصل فى الملل والأهواء والنحسل - للامام أيى محس علسى 
بن أحمد بن حزم الظاهرى ( ماشه اللل والنحل للامام 
آبی الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني ) د ار المعرفة للطياعة 
والنشر - بيروت - لبتان . 


فضاكح الباطتية - لأبى حامد الغزالى . 


حققه وقد مه له : د عبد الرحمن بد وى - مؤسسة دار السب 


الثقافيسة - الكويت - حطى . 


4 


الفلسسضة السرقية - تاليف الد كتور محمد غلاب _الطابعة 
الثانية ‏ الناشر -مكتبة الانجلوالمصرية - شارع عساد 
الدين - ت بج مء مطبعة لجنة البيان العربى . 

الفلسفة فى الشرق - تأليف : بول ماسون أورسيل - ترجمسة: 
محمود يوسف موسي - ملتزم الطيع والنشر - دارالمعارف بصرء 
الفهرست - لابن النديم - دار المعرفة للطباعسة والنشر _ 
بسیروت - لينان . 

القاد سية الكبرى قاد سية صد ام ) د / محمد بد يع شریف - 

د ار الجيل للطباعة . القأهرة. 

قسرامطة البحرين د عتمم ود ولتهم -ناصربن فوزان الزاسل - 
‘PIIAT = 0°‏ 

قصة الحضارة - ول د يورانت - ترجمة : د /زكى نجيب محمود 
الادارة الشقاقية بجامعة الد ول العرية ‏ مطبسة لجنة التالينفى 
والناسر بالقاهرة - ط “{PYIIA)JYT‏ 

القصور العوالى رسال الا مام الفزالى -(الضطاس الستقسم 
ضماح السنة » الرسالة اللد نيه »فيصلل التفرقةءآيها الولسد , 
للامام حجة الاسلاآم أبى حامد محمد بن محمد الغزالي ‏ حاقت 
وخر أحاد يث به : فضيلة الشيخ محمد مصطفى أبوالملا - مكثية 


٤ 


الكامل فی التاریخ - تاليف الشيخ العلامة عزالد ين أبسى 
الحسن على بن ابی الكرم محمد ين محمد عد الكريم بن عد الواحد 
الشبیانى المعروف بابن الاٴشیر - دارصاد ر ۔بیروت ۔ ۹٩‏ ره 
م“ 
کشاق اصطلا ای الفضون - محمد على الغاروقی الت اوتد ى 
حققه : د / لطقی عبد البد يع - ترجم النصوص الغارسية 
عجد النعيم محمد حسين - راجعه : الأستان / أمين الخولى _ 
وزارة الشقافة وإالا رشاد القومى - المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والترجمة والطباعة والنشر - ٣۳۸۲‏ إه/۹1۳إم. 
الكشاف عن حقائسق التغزيل وعيون الأقا ويل فى وجوه التأويسل 
تاليف ۽ أبى القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشری -توزيسه 
د ار الباز للنشر والتوزيع د ارالمعرفة للطياعة والنشر مكة 
المكرسة . 
كشف أسرار الباطنية وأخبار القرامطة _ للعالم العلامة الفقيه 


الزاهد محمد ين مالك ين أبى الفضائل الحماد ى اليمانسى › 


من فقسهاء السنة فى اليعن فى أواسط الساصة الخاسة للهجرة' 


نشره وصححه وراجع أصله على النسخة الغدغرافية الوميسند ز 


المحغوظة بد ار الب الصرية الأستان عزت العطار - ٠٣۹‏ رم. 


YY 
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كليلىة ود منسة - بد الله بن المقضحع دار الكساب العريسى 


سورية . 

اللاب - الشيخ المؤرخين عزالدين لى بن الأشير - بكنية 
حسام الد ين القدسى - باب الخلق ٤‏ القاضرة - مط .3 الصايوتحى 
1 هه 

لسسان العرب ~ لابن نظور - (جمال الد ين أبوالفضل محمدين 
جلال الد ين آبوالعز - توفى سنة ١‏ ره ) - طبعة ٠‏ ارصادر 
بسبروت د )۷ ٣ھ‏ / ون4 مء 

اللمسم - لأبى نص ر السرا الطوسى . 

د ار الكتب المصرية ومكتية المثنى ‏ يغداد - ١ء‏ رم ر مصر. 
سالك ءحياته وعصره واراؤه وفقهه - للاستان / محمد أيوزهرة 
طتزم النطابم والنشر : د ار الغكر العري 


جاحث فى طم الكلام والفلسفة ۔ د / على الشايى - دار 


بوسلامة للطباعة والنشر - توس : طا ر 


مجموع فتاوں شیخ الا سلام ابن تيمية -جممع الشيخ ېب الرحمن 
ابن قاسم -حكوسة المسلكة العربية السعودية ط : ٣/۸و‏ ب 
مجموعة الرسائل والسائل - شيخ الاسلام اين تيمية ي فار الباز 


<٤7 


٩‏ . مختصر الصواعق المرسلة - ابن قيم الجوزية - طبعسة 
يروت ب د ار التد وة الجديدة ~0 ‘PIAA/Y‏ 

- مروج الذهب - لأبى الحسن على بن الحسين بن على السعودى 
(توقی ٩‏ ۳ ه ) - دار المعرفة - بيروت -لبنان . 

93 - تد الامام أحمد بن حتيسل ب ههامشه منتخب كنز الممسسال 
فى سنن الأقوال والأفعال . 
الناشر . المكتب السلا للطياعة والنشر ود ار صاد ر للطياعة 
والنشر - يروت . 

4 - المصلحة فى الفقه الاسلامى - تأليف : حسين حامد اط ١:‏ . 

۲٣‏ ى المعارف - لابن قتيبة أبى محمد جدالله بن لم ( ج إجه/ 
“(PAAI/FATAJ{ATY1‏ 
حققّه وقد م له ۽ د تور شروت عكاشة - فار المعارق , 

- معالم آصول الد ين (من تراث الرازى ) للامام فخرالد ين محمد 
ابن عر الخطیب الرازى _ الناشر : دار الكتاب العريىئ 
ص با 1 ]ن س پیروت . 


5 . ممعم البلد أن - للامام الشيخ شاب الد ین آبی‌ عد الله ياقوت 
اين عبد الل الحموى الروسى البغد ادى . u‏ 


ل ار صاب ر للطياعة والنشر وف ار روت للطباعة والنشر - بس روث 


‘PIIAL/® Ce 


1 ۲ 
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المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريسم 


سی ویلب فو ال عد الباقى e‏ ی ار الفكر للطياعة والنشر والتوزيع 


سيروت . 
المعجم الوسيط - قام باخراج هذه الطبعة الأسساتسد اة 
ابراهیم آنیس » عد الحليم نتصر ء عطية الصوالحى » محمد 
خلف الله أحمد - أشرف على الطإبع : حسن على عطيسة 
محمد شوق آمين - دار الباز للنشر والتوزيسع ر( عاس أحسد 
البار ) مكة المكرة . 
المفنى ۴ أبواب التوحيد والعد ل ر الخرق غير الا سلامية ) املا ء 
القاضی آبی الحسن عد الجبار الأسدی آباد ی (تونی م رھ ) 

تحقيق : محمود محمد الخضيرى -۔ مراجعة :د /ایراهیم مد کور 
اشراف د / طه حسين - الم سسةة المصرية العامة للداليف والانياء 


الد ار القومية للتآليف والترجمسة والنشر - مطيعة مخيمر د11 إم 


متاح کتوز الينسنة محمد قو ای عبد اليا قى المكلية 


الا مداديه - وضعه ياللغة الالجليزية د أ عى فنسنك 
الناشر اد ارة ترجمان السنة -لاهور -باكستان . 
مضاتيح العلوم - محمد بن أحمد بن يوسف الخوارزی ( بر بهف) 


الناشر : دار الكتاب العربى بیروت . طا ( ~= )۰ ۱ ھ/۱۹۸2م 


Eî 


ر قالات الاسلاميين واختلاف المصلين ‏ للامام أبى الحسسن 
على بن اسماعيل الأسدى - تحقيق + محمد محى الد ين جد الحميد 
ملقزم الطبسع والنشر : مكتبة النهضة المصرية لأصحاب ما 
حسن محمد رلاد ۹ شارععدلى باشا -القادرة .ط :م 
AA‏ 

jr‏ = مقالا ت فی اشر الشموية فى الد ب العربى تاريخ د /إنعمة 

) رحيم العزاوى - سلسلة المكتية الثقافية لنقابة المعلمين . 

ج٣‏ - الطل والنحل -لأبى الغتح محمد بن عد الكریم بن آبى يكر أحمد 
الشہرستانی (۷۹ “ ٤۸‏ هھ ) - تحقیق : محمد سسید 
الكيلانى - دار المعرفة للطياعة والنشر - بیروت ۔ لبتان . 

٣٤‏ - ن تاریخ الحركات الفكريسة فى الا سلام - تاليف : ند لی جسوزی 
مطبعة القدسى - القدس. 

۱۳٥‏ - من تراث الرازی ۔ أصول الد ين ء وهو الاب السبى معالم أصول 
الدين للامام فخرالدين محمد بن عمر الخطيب الرازى - 
طبعه عدالرق وف سعد - الناشر -دار الكتاب المربى - 


صب 7۹د ~n‏ یروت . 


a 


۹ د مهام السنةالنبوية فى نقض الشيعةوالقد رية - لشي الا سسلام 
ایی العباس.تقى الد ين آمك ين عبد الحليم الشهير بابن تيميسة 


الحرانى الد مشقى الحتبلى د ار التب العلمية -پجروت - لبنان . 


44۹ 


4 - ية والأمنل - لاأحمد بن يحبى المرتضى ‏ انى بتصحيحه 
دوسا رند د ار صاد ر م پییروت . 

وو - المهذب فی اختصار السنن الير- للامام الحافظ أحسد يسن 
الحسين بن على البيمقى - اختصار المخد ت محند بن اأحسد 
ابنعثسان الذهيى - حققه وطق عليه وخر أحاديڈث ےه 
الأستاذان : حامد ايراهيم أحمد ومحمد حسين الد قي . 
الناشر : زكريا على يوف - مطبعة الا مام ۳ ١‏ شارع محمد كريسم 
بالقلعة بالقاهرة . 

۹ - موجز تاريخ الحضارة » حضارات العصور القد يم دأآلين الد كادرة 

) نورالد ین حاطوم » ونبیه عاقل وآحمد طرابیی صلاح مدنی 
أعضاء قسم التاريخ فى كلية الآ د اب بجامعة د مشق مطيعسة 
الکسال )ړم (ھ/ ٥۱۹1م‏ 

موسوعة النلل والنحل - لمؤرح الاد يان والمذ اهب فى القسرون 
الوسطى : بی الغتح الشهرستانى - مؤسسة تاصرللتقافة . 

0 - نشأة الغكر الغلسفى فى الاسلام - د / سامى على ‌النشا ر. 


»ر - نقد العلم والعلماء ر أو : تلييس ايليس ) للامام جمال .الد يسن 
بی الغرج عد الرحمن الجوزی البغد ادى (توفی ۹و ک) 


أن ار الطباعة المتنيريسة ع مقر . 


20° 


وقيات الاعيان وانياء آنباء الزسان - لأبى العباسشس 


تحقيق ۽ د / احسان عي اس 


اصد ار : د ار التقاقسة - یروت ۔ لینان . 


- مع الزنسد قسة فى معاجم اللفسة # # YA. mH‏ 
مسعتى الزند قسة فى كلتب المصطلحات موا ( 


ء ۰ : ۶ 
الاي الا ول ۽ مصاد ر التأشير الا جنيى » {Y= To‏ 


ج زراد شت ي ي # » # FES E‏ £ 
C۲ 8‏ 
* یدد سنل ونش FE‏ ةي ت ج ج ج ي يجي جج 


tA 
ب عتم ومد ی اتتش ا رها »+ ي ي ي وي‎ 4 
3 
IRE KW Kh + صل شس زراك انا سس1‎ 4 
2 ار‎ 
REHM a Fg ص ص‎ hM كشب زراد شت‎ 4 
oA th 
_ عوك تھ کی الليسوم الاخر‎ * 
0 تهاية زراد شت‎ * 
ANT = 1» 


الماتور. ق وو vve‏ 


kK 


cof 


الموضسسوع 


الا ساطير التى حيكت حول مولك ن ءءء ءءء 


E 


اسما ء کتب انی + + ج ي + j‏ و uaa‏ 


أسما * الرسائسل التى تنسب الى ماني» ءءء . 


يد اية دعوت ومد ی انتشارھها anne‏ 


جاتب العقيد ة عند مبان # +X Fg f»‏ 


عقيد ته قى أصل العالم ج ف + ج ج 4 ت us‏ 


الشريعة عند مانى ك فض ج ج ص ا ي + pH‏ 


عقيد ته فى يد ايسة الخلق ج و ر 


عقيد ته قن نم اية الخلق ١۰٠٠ء‏ ٠.ء.٠٠.ء..‏ 


عقيد ته قى المعاد ي ايا ي ي ي # us‏ 


ج ك ي ي ج ج يو ي ي ج ج ردو u‏ 


د عه الى الاباحيسة 


نسياية مرد ك 


ي ي ي ج يج ر2 


FH _HEHHE EH FH # ¥ 


# ي ج ي ي ج ج سج ج د أ چ uu‏ 


5 1 


1¥ 


1¢ 


171 


171 


Y1 


¥ 


Y1 


YY 


3 


AI 


A 


Af 


ت لړ 


A۸۹ 


40 


الموض وع الص فب 


تمېيسسد iA eee‏ 
#۴ الا ختلاف بين الغلسفة اليضانية والاسلام ١ء‏ ° 
x‏ عواسل انتاقال القلمغية الى العالم الا لامي £ 
x‏ انتشار الفلسفة فى المالم الاسلامى ... 1۰۸ 

الفغصل الثالسست : المصدار الينسدى ICIAITY Lunes e‏ 
المرهمائيسة افو ITS cenan‏ 


ر نسبتہا ونشآتها ۰۰۰۰۰۰..... ITE‏ 


پو أخلاق المراهمان ود عقته ITY a‏ 
× اختلاف الطبقات 1T4 aucenns ens‏ 
پو الكثب المقدسة عند الموهانيه ١٠ء ier‏ 
البوديسة ١ء٠٠ ITT eens‏ 
پو بداية دعت وانتشارها ۰ Io O ues‏ 
أهم التماليم التى دعى اليما بوذا 1Y ٠...‏ 


I O ue. r. عقاقد الهتشد‎ 
r eens ء١ أولا , القول بالحلول‎ 


ثانا ۳ القول يموحد ة الوت # Orr‏ 2% 
ئالشا : القول بالتداسخ IVE enan‏ 
رابعا : قول البرا + مة فى انكارالنبوات ICA ٠ ٠٠ ٠»‏ 


L0 


المويوع ا الصفح اة 
الفصل الرابسع : آتر تلك المصاد ر فى الزند قة .. joe,‏ 
پر الأشرالدينى ...ء.... JIY eunes‏ 
× اشر الصد رين . الیوناضسی والهندی قى التصوف ١۷۲‏ 
xX‏ الأشر الاجتماعى 1A1 ٠...‏ 
البساب الثاتسى + حركاm‏ lلdlid Flo coos au‏ 


17 ٩ ev وودد‎ e إإإ )م‎  كيهسمت‎ KK 


TTT uence ean الراوند هة‎ X* 

YI cs صلب‎ X* 

* عقيف تسم ۰ء ۰ oor‏ £ 

¥ وکسم ۰ .۰ ) 14+ 

TY} ٠.٠٠٠٠٠٠٠١ فشسل الحركة‎ x 

الغصل الثانى ۽ المقتعية PY YY E‏ 
المقنسع الخرسانى ءأصله وعقائده TE . ٠.‏ 


TY aaa no nnn پر حیله وما رقسه‎ 


پر فشلل الحركة مه000 ۳(3 


400 
الموةسسوع 


الغصل التالت : الخرميسسة ج ج ج ر د س ي 


¥ الحركة البابكية الخرميسة ١ء...‏ 
* قفشل هده الجرکة + ++ ٠٠٠+‏ 
الباب الثالت : دور الخلفاء والعلماء فى الرد على الزنا قسة فى 
العصر المباسى الا ول 
* تيك a.‏ 


القصلل الأول : دور الخلفاء eens‏ 


* المتنصسور 


× اسثمانة المأمون بكار العلماء وال فقاء 
لحماية الد ين من الزناد قة 


u ال‎ 


Tle“ FFF 


TYE 


Y4 


YEY 


To 


ت۵ 


Y1 


YAT 


TA“ 


<01 


المصوضسوع اصق .ةة 


مناظرة المآمون للمرتد الخرسانى 
الممتصسم 


المقاومة الشعبية ضد الزناب قة 


التاتى : د ور العلماء 


الممحت الأول : د ور الملماء فى الرد على التمككين 
فى الا لوهية القائلين بالطييعه 

المحت الثانى : الرد على المشككين فى الوحد اتية 
القاقلين يالنور والظلسة. 

البحت الثالت : الرد طى القائلين بالحلول والاتحاد 
) والوحد ة | 


المح الراب : الرد على منكرى الثبوة والاد يان 


I & 


To 


FFA 


البيحت الخامس : الرد على شيه الزتاد قة فى القران والستة .نم 


ا الرد على الطاعنين فى القرآن القائلين بالتناقضش 
ب الرد عى القاظلین بخلق القرآن 

ج . الوضع فى الحد يث ومواجهة ذلك 

البحد. الساد س : الرد على القائلين بالتتاسخ 
الممحت السابسم : الرد عى القالين بالاباحية 


واسقاط التکاليف 


TAe 


4٠ 


<o 


% الفدوى فى قتل الزتد يق 
الشا 


ف-رس الآايات القرآنية ج 4+ ي 4 + ي 2ض oro u‏ 
کپسرس الاعسلام HHH FTE EEF‏ # + ج ج ي ج ج ية [u‏ 


euunnunrrgg FE u +. + ++ * # کس رس السراجسعم‎ 


الرس العام aucune»‏ 


تم بحمسد الله ووفيقسسه »»» 


CTY 


{TY 


0 


السطر الخطاً الصو اب 
الها مش پجمسال جمال 


٠‏ فقول فسيقول 
َ۸ سقط من فادعى كلمة من الكلام المتشابه يحتج بها من اراي 
احص عدة من يسلحد في تنزيله ٠٠‏ ويبتغي الفتنة في تاويلي 

وذلك ان نه جعل ‏ في القرآن من المخلوقين علي 
وجهين ٠‏ على معن التسمية وعلى معني فع ل 
من افعالهم وقوله ٠‏ ( الذين جعلوا القرآن عضين ) 
قالوا هو شع وانباء الاولسين و أضضات احلام ے فهذ! 
- قال ( وجعلوا الملافكة الذين هم عباد الرحمن اناف 
يعني انهم سموهم اناشا ء 

تم ذكر ' جعل " على غير معنى التسمية فقال , 
[ يجعلون اصابعهم في اذانهم ) » فهذا على معني ١‏ 
فعل من افعالهم ” ) ١‏ 
= وقال ز حتی اذا جعللنه تارا ) )هذا على معنی فعل 
فهذ! جعل المخلوقين » ثم جعل من ام الله على معني 

خلق " وجعل على معنی غير خللق لا پکون الا خلق , 
ولا يقوم الا مقام خلق خلقا لا يزول عنه المعنى س وافا 
قال الله جعل على غير معشى خلق > لا يون خلق » ولا يقوم 


مقام حلي ٠‏ ولا يزول عنه المعنى . فمما ؟ قال إلله ١‏ 


٠ 4‏ جعل على معنى خلق الى ”قوله الحمد لله الذى خلق السمنو ات 


و الارض an#‏ الخ 
4٥‏ ¥ لىبون لکن 


ملاجظه هناك اخطا۶ مطبعية غير هذه بمكن إن يدركه القارى۶ بسهوله لذلك تركتها . 


5 


